22° DOMINGO APOS PENTECOSTES

TEXTO: EXODO 3.1-15

1. Tema do Domingo

Mais um ano eclesiastico estd se findando. Os textos deste periodo final de
pos-Pentecostes, também chamado de Tempo da Igreja, ja estdo introduzindo aspectos
relacionados a vinda do Senhor — tema principal do Advento. Embora haja esse aspecto
escatologico, a énfase do periodo de pos-Pentecostes ndo deve ser esquecida: o crescimento
da Igreja, seja numericamente, seja em conhecimento da Palavra. Este crescimento ¢
promovido pelo ensino de Jesus — a Palavra corporificada. Tendo em vista este panorama

litlrgico, passemos para as leituras:

Salmo 148: Por aparecer treze vezes a forma imperativa do verbo halal (757), este salmo ¢é
conhecido como “salmo de aleluia” — termo hebraico, que significa “louvai ao Senhor!”. O
salmista, como um porta-voz do Senhor, estd chamando toda criagdo de Deus — criaturas
invisiveis, visiveis e até mesmo coisas inanimadas' — para formarem um grande coro e
louvarem o “nome do Senhor” pelo que ele é e pelo que ele faz em favor do seu povo, “que
lhe ¢ chegado” (v. 14 — ARA). Na frase “Ele exalta o poder do seu povo” (v. 14 — ARA), a
palavra traduzida por poder (17, lit. chifre) traz uma referéncia indireta a alguém poderoso

que seria exaltado dentre o povo.

Exodo 3.1-15: Relato envolvendo o chamado de Deus a Moisés para libertar o seu povo da
escravidao e opressdo no Egito. Deus ouviu o clamor do povo de Israel e interveio na historia
de seu povo para liberta-lo. Moisés foi escolhido para ser seu intermedidrio, e apesar de ele
nao parecer muito disposto, o Mensageiro do Senhor — o proprio Deus — prometeu estar junto

dele nessa missdo libertadora. Este texto sera trabalhado adiante.

2 Tessalonicenses 2.1-8,13-17: O apoéstolo Paulo estd preparando os seus leitores para os
eventos precedentes a parusia. Alguns eventos ja estavam acontecendo naquele tempo, como

no caso da propagacdo de falsos ensinos sobre o Dia do Senhor. Ademais, Paulo relembra os

! Recurso poético chamado personificacdo, em que objetos inanimados adquirem uma personalidade.



tessalonicenses do chamado que receberam da parte de Deus, que “os escolheu desde o
principio para a salvacao” (v. 13 — ARA) e os “chamou mediante o evangelho” (v. 14), e os
exorta a guardarem e permanecerem nas “tradigdes” (v. 15 — ARA) que lhes foram entregues,

isto €, o contetdo da fé que lhes fora ensinado.

Lucas 20.27-40: Neste trecho, o debate teoldgico de Jesus acontece com os saduceus. O tema
da discussao, iniciada pelos saduceus, € sobre a ressurrei¢ao — algo que eles ndo criam (v. 27)
e que inclui o ensino da imortalidade da alma. Jesus recorre a Escritura para lhes responder, e
a passagem utilizada ¢ justamente o chamado de Deus feito a Moisés, onde o Senhor se
revelou como Deus de vivos: Abrado, Isaque e Jacod, trés pessoas que estavam mortas
fisicamente, mas permaneciam vivas com Deus. Estes, bem como todos os que passaram pela
morte, hdo de ressuscitar (v. 37), isto €, retornardo aos seus corpos. Jesus diz que os filhos de
Deus sdo “filhos da ressurreicao” (v. 36), e por estarem vivos para Deus (v. 38), aguardam a

redengdo de seus corpos.

E possivel perceber que a tematica aponta para os chamados feitos da parte de Deus
por intermédio de sua Palavra. Obviamente, cada texto apresenta um chamado especifico e
para certa ocasido: em Exodo, ha o chamado de Deus feito a Moisés a sua missdo libertadora;
na epistola, ha o chamado de Deus mediante o evangelho, feito a cada pessoa; e o Evangelho
faz alusdo ao texto de Exodo, a fim de mostrar que o Deus que chama pessoas, como chamou
Moisés, ¢ um Deus de vivos, embora alguns ndo mais estejam vivos fisicamente. Por tudo

1Ss0, o0 salmo nos chama ao louvor a Deus.

2. Destaques do (con)texto de Exodo 3.1-15

O livro de Exodo ¢ a continuagdo de Génesis, e isso é possivel de se notar pelo inicio
do livro: hd uma conjungdo aditiva (waw), caracterizando assim uma continuidade com o livro
anterior (ou até mesmo um so escrito). Entretanto, apesar da continuidade, ha um lapso de
tempo consideravel. No fechamento do primeiro livro, a partir da historia de José (cf. Gn
37-50), sabemos que houve a migracao de Jacd e seus filhos para o Egito. O povo de Deus era
composto de uma familia de tamanho moderado (ca. 70 pessoas), que prosperava na terra do
Egito. J& no inicio do segundo livro, apos praticamente quatro séculos da morte de Jos¢€, o que
era apenas uma familia hebreia vivendo como estrangeira no Egito havia se tornado uma

multiddo (cf. Ex 1.1-7; 12.37). A promessa de Deus feita a Abrado (cf. Gn 12.2, Gn 15.5;



17.1-8) estava sendo cumprida, e os israelitas agora eram muitos. Contudo, a outra parte da
promessa — a posse da terra — ndo se cumpriria no Egito. Alids, o cenario atual ¢ totalmente
oposto ao de Génesis: o status privilegiado que tinham por decorréncia do governo de José
havia sido “esquecido” (cf. Ex 1.8). Ademais, o grande niimero de israclitas no territorio
inquietava o novo farad, o qual quis assegurar que nao lhe causariam problemas. Assim, de
privilegiados, passaram a ser escravizados e oprimidos (cf. Ex 1.9-11). E dentro dessa
narrativa que somos informados sobre a escravizagao do povo israelita, que fora submetido a
“trabalhos for¢cados” e “pesados” na constru¢do de duas cidades-armazém: Pitom e Ramessés
(cf. Ex 1.11), além da fabricagio de tijolos e do trabalho no campo (cf. Ex 1.13-14).

Apesar da crescente opressdao do farad, os israelitas continuavam crescendo
demograficamente (cf. Ex 1.12). Houve mais uma tentativa de conter esse crescimento: o
faraé decretou que todos os meninos hebreus recém-nascidos fossem lancados ao Nilo (cf. Ex
1.16,22). O objetivo era fazer com que as meninas hebreias se misturassem com os egipcios.
Contudo, a mesma agua que afogou dezenas de meninos recém-nascidos fez flutuar uma
pequena “arca” com uma crianga dentro (cf. Ex 2.3,5). Mais tarde, essa crianga viria a se
chamar Moisés (cf. Ex 2.10).

Com seus 40 anos (cf. At 7.23), Moisés viu um de seus irmaos hebreus ser humilhado
e espancado por um egipcio, e decidiu intervir em sua defesa, espancando o agressor — o que
culminou com a morte do egipcio (cf. Ex 2.11-14). Esse ato deliberado de Moisés o forgou ao
exilio em Midia, no deserto do Sinai, como uma tentativa de fuga para nao ser morto por
farad (cf. Ex 2.15). Ali, Moisés ajudou as filhas (ou netas) > de Reuel, e por esse ato foi
convidado a morar com ele (cf. Ex 2.16-20). Casou-se com Zipora, uma de suas filhas (ou
netas), e teve um filho, Gérson (cf. Ex 2.21,22).

Passaram-se mais 40 anos (cf. At 7.30) desde que Moisés matara aquele egipcio. O
antigo farad havia morrido e um novo farad reinava; a situagdo do povo de Israel, porém,
continuava a mesma (cf. Ex 2.23) — até Deus intervir na historia. O comeco da intervengao
comega com o comissionamento de Moisés, que seria o agente humano de Deus para a

libertagao do seu povo.

2 E preciso reconhecer a ambiguidade da terminologia do termo hebraico hoten (INN), que designa os parentes
do género masculino resultantes do casamento (sogro, cunhado etc.). Por ndo ser um termo especifico, pode
referir-se ao pai, irm3o ou avd da esposa. E por esse motivo que surge a dificuldade em relagdo aos diferentes
nomes do “sogro” de Moisés — Reuel (Ex 2.17), Jetro (Ex 3.1) e Hobabe (Jz 4.11; cf. Nm 10.29). Considerando a
ambiguidade terminoldgica, ha trés possibilidades de resolugdo: 1) Reuel era o av6 de Zipora e chefe do clg,
Jetro seria o pai de Zipora — e tecnicamente o sogro de Moisés —, e Hobabe seria o cunhado de Moisés e filho
de Jetro; 2) Reuel é o sogro de Moisés, enquanto que Jetro e Hobabe seriam seus cunhados; 3) o sogro de
Moisés pode ter tido pelo menos dois (ou trés) nomes, ja que ter mais de um nome era tradicionalmente
comum na Ardbia Meridional.



Moisés pastoreava o rebanho de Jetro, seu parente (v. 1) — Tornar-se pastor de
rebanho, geralmente de ovelhas e cabras, ndo fazia parte do plano de carreira que Moisés
tinha para seu futuro enquanto vivia no Egito, ainda mais pelo fato de que "todo pastor de
rebanho ¢ abominagdo para os egipcios" (Gn 46,34b - ARA). Contudo, ser pastor o ajudou a
se preparar para a comissdo de Deus, pois hd muito para se aprender com ovelhas,
especialmente como:

e Alimenta-las: ndo sdo muito espertas, € por isso precisam de alguém que as

conduza para acharem alimento e 4dgua;

® Protegé-las: sao um alvo facil para os predadores, e por isso precisam de alguém

que as proteja;

® Resgatd-las: sdo propensas a vaguear, € por isso precisam de alguém que as traga

de volta para o aprisco.

Em suma, ovelhas sdo completamente dependentes dos pastores para os seus cuidados
— razdo pela qual a Biblia compara tao frequentemente o povo de Deus as ovelhas. Ao cuidar
de rebanhos por praticamente 40 anos, Moisés aprendeu a ser “lider de ovelhas”, o que mais
tarde lhe foi bastante util no deserto. Como escreveu o salmista: “o teu povo, tu o conduziste,
como rebanho, pelas maos de Moisés e de Ardo." (SI 77.20 — ARA) Isto ¢ uma evidéncia de
que Deus escolhe as coisas “fracas” deste mundo para humilhar os poderosos € mostrar o seu
poder: seria por meio do cajado e nao da espada que Deus realizaria a sua grande obra de
libertacao.

Ademais, um aspecto pouco lembrado ¢ este: Moisés formou uma familia. Isso
significa dizer que: 1) na sua vocagdao como marido, ele aprendeu a amar e a servir a sua
esposa, Zipora; 2) como pai, ele aprendeu a cuidar e a disciplinar os seus filhos, Gerson e
Eliézer (cf. Ex 18.3,4); 3) como genro/cunhado, ele aprendeu a trabalhar em prol da familia,
cuidando do rebanho de Jetro. Dessa forma, Moisés também aprendeu a servir em suas
vocacoes familiares, e ali ele estava sendo preparado por Deus para liderar o seu povo, sua

“familia” — os filhos da promessa.

Monte de Deus, Horebe (v. 1) — Horebe pode ter sido o nome semita correspondente
ao nome Sinai, ndo-semita; ou o nome dado a cadeia de montanhas da regido, enquanto Sinai
seria apenas um unico cume. A localizagcdo desse monte ¢ discutivel: alguns consideram Jebel

al-Lawz, no noroeste da Arabia; outros consideram Jebel Musa, no sul da Peninsula do Sinai.



Curioso ¢ que os beduinos que passam na regido de Jebel Musa chamam o lugar de
“montanha de Moisés”.

A localizagdo ¢ um aspecto secundario quando analisamos o termo “monte de Deus”.
Isto porque no mundo antigo e cldssico havia a crenga de que as divindades moravam nas
montanhas. Essa crenga, porém, ndo se aplica aqui, pois ndo ha qualquer evidéncia no
pensamento biblico de que os israelitas acreditavam que Deus vivesse em Horebe (ou no
Sinai). Dito isto, € possivel afirmar que a montanha ¢ assim chamada prolepticamente, pois ¢

neste lugar que mais tarde serdo entregues as tibuas da lei a Moisés (cf. Ex 24.13).

Mensageiro de YHWH (v. 2) — o tetragrama YHWH (ma°), que ¢ comumente
traduzido por SENHOR nas Biblias em portugués, estd associado a outra figura: o
anjo/mensageiro. Comentarios judaicos, como a Midrash Rabbah’, costumam dizer que o
Anjo do Senhor ¢ Micael, ou Gabriel. No entanto, mais adiante (v. 4), esse mensageiro
assume a forma e o discurso do proprio YHWH, tornando a questdo um pouco mais
complexa.

No Antigo Testamento, esse mensageiro aparece diversas vezes em forma humana, e
frequentemente recebia a adorag@o e a honra reservados somente a Deus. Contudo, a0 mesmo
tempo que tinha identidade divina, era distinto de Deus e enviado da parte de Deus. Esse
enigma permaneceu até os tempos do Novo Testamento, quando a revelacdo de Deus
esclareceu algumas coisas. Os Pais da Igreja (Eusébio, Justino, Irineu, Ambrdsio, entre
outros) descreveram essas teofanias como sendo cristofanias, isto €, tais manifestagdes de
Deus seriam as aparigdes do Filho, o Cristo pré-encarnado. Assim, pelo fato de o
“Mensageiro de YHWH?” ser identificado como o proprio YHWH, mas ao mesmo tempo ser
distinto, chegou-se a conclusdo de que o Mensageiro ndo era o YHWH da providéncia geral,
mas do ato particular da libertagdo. Contudo, como Agostinho alertou, ¢ necessario ndo cair
na heresia ariana, pois sendo o anjo/mensageiro o proprio Cristo, ele ndo ¢ — e nem pode ser —

uma criatura.

Em chama de fogo (v. 2) — Geralmente, as teofanias eram acompanhadas de
manifestagdes da natureza, como terremoto, fogo, nuvem, vento, trovao e/ou fumaca. O fogo,
por sua vez, ¢ um simbolo da presencga de Deus, evocando o carater indocil e a capacidade que

tem de transformar o que toca, seja trazendo beneficios (como cozinhar alimentos,

3 Comentario judaico do Pentateuco, escrito no século X d.C.



transformar o barro em cerdmica etc.), seja provocando a destrui¢do ou purificacdo ao reduzir

a matéria a po.

A sar¢a ardia no fogo e ndo era consumida (v. 2) — Ha diversas tentativas de
explicagdo para este evento. Se o interpretarmos literalmente, teremos um fendmeno fisico
real, no qual Deus revelou o controle que tem sobre a sua criagdo para gerar curiosidade em
Moisés.

A alegorizacdo da sar¢a que ndo se consome foi comumente usada na historia para
representar a resiliéncia de um povo ou grupo religioso oprimido. Na historia judaica/crista,
por exemplo, a sarca representa Israel/Igreja, que apesar de estar gravemente oprimido(a) nao
poderia ser aniquilado(a). A Midrash Rabbah diz que a sar¢a ¢ uma expressao de que Moisés
cumpriria sua missdo sem sofrer danos, pois Deus estaria com ele. Dentre os Pais da Igreja,
Ambrosio de Milao (séc. IV d.C.) conectou o fogo a obra do Espirito Santo pelo batismo;
Crisostomo (ca. 347-407 d.C.) utilizou a imagem da sarga como uma indicacdo da
ressurrei¢do de Jesus, pois assim como queimou e nao foi consumida, assim também o corpo
de Jesus morreu, mas ndo foi vencido pela morte; Gregério de Nissa (ca. 334-95 d.C.)
explicou a virgindade de Maria a partir do arbusto, pois assim como ele nao foi consumido,
assim também a virgindade de Maria nao foi destruida pelo nascimento de Jesus.

Atualmente, acredita-se que o mosteiro de Santa Catarina, localizado na Peninsula do

Sinai, esteja no lugar em que ocorreu este evento.

E viu YHWH |[...] E Deus o chamou (v. 4) — O Mensageiro de YHWH (v. 2) assume a

forma e o discurso do proprio YHWH.

Moisés, Moisés! (v. 4) — Algo significativo, que pode passar despercebido: Deus
chama por Moisés pelo seu nome. Isso demonstra que Deus ja sabia quem ele era — para nao
mencionar onde estava e o que estava fazendo. Da mesma forma, Deus tem conhecimento
pessoal e intimo de cada um dos seus filhos, e quando decide vir € nos salvar, nos chama pelo

nome.

Eis-me aqui! (v. 4) — Expressdo idiomadtica, que expressa prontiddo em servir,
colocar-se a disposicao. Ao que parece, Moisés foi o tipo de pessoa que prontamente se
coloca a disposi¢cdo, mas quando sabe do que se trata parece querer voltar atrds fazendo

perguntas e usando desculpas.



Tira as tuas sanddlias dos teus pés (v. 5) — E um costume preservado ainda hoje por
pessoas do Oriente Médio, bem como em culturas e religides orientais (budismo, islamismo e
algumas comunidades cristds). O seu sentido original é controvertido: 1) permite o contato
direto do corpo da pessoa com o solo sagrado; 2) gesto de humildade, retratando a atitude de
um servo; 3) por ser de couro (restos de um cadaver), o calgado poderia ser considerado
impuro.

A Midrash Rabbah diz que em todo o lugar onde a Presenca (Deus) se manifesta ¢
proibido calgar sandélia. Por isso, os sacerdotes s6 ministraram descal¢os no Templo. Nesse
sentido, ha quem diga que Moisés, por ser da tribo de Levi, estava assumindo uma funcao

sacerdotal neste momento.

O lugar em que tu estds é terra santa (v. 5) — O lugar em si ndo ¢ santo, mas se torna
santo em virtude da presenca e revelagao de Deus. Durante alguns breves momentos no tempo
e no espago, a sarca foi o templo do Deus vivo, o lugar da sua presenca na terra. Mois¢€s
estava na presenca de Deus, e por isso o lugar era santo. Contudo, € preciso ressaltar que Deus

se manifestou naquele lugar, mas ndo permaneceu e nem fez morada ali.

Eu sou o Deus de teu pai (v. 6) — Ha alguns manuscritos que colocam a palavra “pai”
no plural (cf. Ex 3.15). No entanto, se permanecermos com a forma singular, ha uma
referéncia ao pai bioldgico de Moisés, Anrdo. Nesse caso, Deus estava mostrando a Moisés
que era o mesmo Deus que o havia resgatado no Nilo, o qual seus pais biologicos lhe

ensinaram a servir antes de ele ir para a corte do farad.

O Deus de Abrado, o Deus de Isaque e o Deus de Jaco (v. 6) — Expressdo que
demonstra a continuidade das promessas de Deus, o que implica no conhecimento da historia
patriarcal de Génesis. O Deus que se manifestou a Moisés nao ¢ um deus desconhecido, mas o
Deus da Alianca. Esta passagem foi usada por Jesus contra os saduceus como prova da
imortalidade da alma e da ressurrei¢do dos mortos (cf. Lc 20.37). Deus se lembra dos

patriarcas porque eles ainda vivem e estdo desfrutando da comunhao com Deus no céu.

Moisés escondeu o rosto, pois temia em olhar para Deus (v. 6) — Geralmente, a
expressdo idiomatica “esconder o rosto” simboliza a comunhao rompida entre o santo Deus e

o ser humano pecados, e por isso Mois€s temeu em olhar para Deus. Contudo, alguns



comentaristas sugerem que “esconder o rosto” ndo expressa tanto o medo de morrer devido a
presenca de Deus, mas respeito. Nesse sentido, “temer” também pode ser interpretado como

2%  <¢

“reverenciar”, “venerar”.

Certamente vi a aflicdo do meu povo [...] ouvi o seu clamor [...] desci para livra-lo e
fazé-lo subir [...] o clamor chegou a mim |[...] vi a opressao (v. 7-9) — Este trecho demonstra
que Deus vé e ouve, dando a ideia de que nao havia abandonado o seu povo — inclusive € a
primeira vez na biblia que Deus chama um povo de seu. Assim, por ser seu povo, Deus se
interessa por ele e sabe quando e como liberta-lo.

Além disso, ha wuma estrutura literdria quiasmatica presente neste trecho
(A-B-C-B’-A’). Isso nos leva a olhar para o meio, o ponto de encontro (C), que € justamente a
acdo concreta de Deus na historia: ele desceu para fazer o seu povo subir. Descer reflete o
advento, a vinda do Senhor — e o periodo litirgico da leitura ¢ justamente a preparacdo para o
advento; subir pode ser entendido a partir da geografia local, pois Canad esta mais alta em
relacdo as terras de seus arredores.

Dito isto, ¢ importante notar que Deus nao esta parado, estatico, mas ativo na historia,
se movimentando para chegar aonde se encontra seu povo, a fim de leva-lo a terra prometida,
Canaa. Nesse aspecto, ¢ Deus que coloca a histéria em movimento, agindo para salvar o seu

povo.

Terra que mana leite e mel (v. 8) — Referéncia a terra de Canad, prometida a Abrado
(cf. Gn 17.8). Ha quatro interpretagdes sobre o significado da expressao:

1. Literal: expressando a abundancia de pastagens para criagao e plantio na regido;

2. Simbolica: expressa uma terra repleta de vitalidade, e os produtos extraidos da
terra sdo tdo bons quanto o leite e tdo doces quanto o mel;

3. Teologica: leite e mel eram considerados alimentos dos deuses e geralmente
serviam como oferendas para os deuses cananeus. Nesse caso, seria uma forma de
comparar a terra prometida com o lugar onde Deus mora ¢ onde tudo estd de
acordo com a sua vontade; estaria também relacionado a promessa messianica,
uma vez que o Messias se alimentara de leite e mel (cf. Is 7.15,22);

4. Ecologica: Leite e mel sdo produtos do trabalho humano e, como tais, evocam a
teologia de Génesis, onde a vontade de Deus era de que as pessoas se realizem

num ambiente de trabalho e interagdo sadia com a natureza. Com esforgo ¢



dedicacdo ao trabalho, ¢ possivel produzir os alimentos necessarios para a vida;
assim, o trabalho precede e gera a abundancia.

O fato é: para quem ndo tinha uma “terra propria” e era considerado estrangeiro em
terras egipcias, ou ainda para quem vivia no deserto e estava acostumado a peregrinar em
busca de dgua e pastagem, além de ndo dispor de terra cultivavel da qual pudesse tirar os
frutos, a terra de Canad era excelente! Entretanto, atualmente ¢é dificil descrevé-la como uma
terra boa, ainda mais depois do crescente desmatamento e modernizacdo do local. A
impressao que se tem € de um territorio extremamente arido e seco — resultado do corte das

arvores do local.

Eu te enviarei ao farao (v. 10) — Esta passagem ¢ comumente chamada de “comissao
apostolica de Moisés”. Deus poderia ter livrado Israel “por uma so6 palavra”, mas preferiu

fazer sua obra por intermédio de um homem.

Quem sou eu? (v. 11) —Por um lado, hd quem diga que a expressao demonstra a
humildade de Moisés, reconhecendo sua limitagao e incapacidade para ir até fara6 e pedir pela
libertacdo do povo. Por outro, hd quem diga que demonstra teimosia e relutancia de Moisés
em confiar no plano de Deus. Ao que tudo indica, Moisés teria feito sua primeira objecao

mais por medo do que por fé — e devemos admitir que fariamos o mesmo em seu lugar.

Porque eu serei contigo (v. 12) — Diante da primeira objecao de Moisés, Deus lhe da
uma promessa: sua presenca na missao. Com isso, Deus estd mostrando a ele que o €xodo nao
dependia da competéncia ou do curriculo de Moisés, mas tdo somente da presenca do Deus

que o enviou.

Isto te serda por sinal (v. 12) — Comentaristas divergem sobre o que realmente foi o

sinal dado a Moisés:

1. A promessa (“servireis neste monte”): neste caso, o sinal precede
cronologicamente a promessa iminente, sendo uma prefiguracdo criativa do
vindouro que se realizard sem demora;

2. A sarg¢a ardente: um sinal de um poder extraordindrio, que confirma a autoridade
de quem envia;

3. A presenga de Deus: o fato de que Deus mesmo estard com Moisés, e assim

completard a missao com exceléncia.



Seja qual for a interpretagdo, Deus estabeleceu um sinal para ser lembrado por Moisés

durante o éxodo.

Qual é o nome dele? (v. 13) — No mundo antigo, acreditava-se que 0s nomes
estivessem intimamente relacionados a esséncia da pessoa, revelando o seu carater, suas
qualidades e seus atributos. Por causa disso, conhecer o nome implicava em ter familiaridade
intima com alguém ou algo, ou at¢ mesmo obter potencialmente a possibilidade de domina-lo.

Os nomes das divindades egipcias, por exemplo, eram atribuidos a partir de seus
atributos: o chacal Upuaut, “o abridor de caminhos”; o poderoso e invisivel Amon, “o
oculto”; Hoérus, “o afastado, a altura”. Além disso, conhecer o nome da divindade
possibilitava um relacionamento de comunhdo entre o ser humano e a divindade — e isso era
fundamental para apresentar as suplicas aos deuses e obter o favor esperado. Levando em
consideracdo que os deuses egipcios tinham nomes, os israelitas poderiam querer conhecer o
nome de Deus, isto ¢, a sua identidade e os seus atributos.

O detalhe ¢ que a pergunta foi feita por Moisés, e a identidade de Deus ja havia sido
revelada anteriormente a ele: ¢ o Deus dos patriarcas, que tiveram uma vivéncia relacional
direta com esse Deus pessoal. Por isso, pode-se entender que a pergunta de Moisés ndo se
refere estritamente ao nome de Deus, mas a sua esséncia — ¢ o pronome interrogativo qual
(7n), em conexdao com a palavra nome (Q¥), se relaciona com uma procura das qualidades,
capacidades e poderes que residiam no nome. Assim, o sentido da pergunta de Moisés pode
ser interpretado destas formas: “Qual o significado do nome dele?”; “Qual € o atributo dele?”;

“O que ele fara por n6s?”’; “Qual sera a relagdo dele conosco?”.

(v. 14) — A resposta de Deus ¢ um dos textos mais dificeis do Antigo Testamento, e
diante de tantas controvérsias, ha interpretacdes e tradugdes amplamente divergentes. Isto
acontece pelo fato de o texto empregar dois verbos idénticos para revelar o nome divino:
‘ehyeh ‘asher ‘ehyeh (7% R T0%). Algumas tentativas de traducgdo foram feitas:

o EU SOU O QUE SOU: reflete a expressao idiomatica hebraica em que algo ¢
definido de acordo com seus proprios termos, indicando algo indeterminado ou
expressando totalidade, intensidade;

o EU SOU AQUELE QUE E: é uma leitura metafisica, colocando Deus em

contraposi¢ao aos idolos que “nao sao”;



o EU SEREI O QUE SEREI: expressa a forma imperfeita do verbo hayah no qal,
que geralmente tem sentido futuro (embora também possa ter o sentido de um
presente continuo ou “eterno”);

o EU SOU O QUE FAZ SER: demonstra que Deus ¢ o Criador, aquele que traz a
existéncia o que vem a existéncia. H4 quem a defenda a partir de fontes egipcias
andlogas, e ha quem a considere invidvel gramaticalmente;

o EU SOU O QUE FAZ ACONTECER: reflete o que Deus fara, isto ¢, estd
relacionado & libertagdo de Israel do Egito (cf. Ex 20.2). Por isso, ndo estaria tio
ligado a esséncia do ser divino, mas a revelagdo da sua agdo — Deus ¢ chamado
segundo os seus atos;

o EU SOU O QUE ESTA/ESTARA: o verbo hayah ndo deveria ser compreendido
num sentido de um ser absoluto, mas no sentido de uma presenc¢a relacional e
ativa. Deus ¢ aquele que estd com alguém e estad para alguém, de maneira real e
verdadeira, pronto para ajudar e agir em seu favor. Esta interpretacdo tem forte
apoio dos comentaristas, pois era justamente o que o povo de Israel precisava
conhecer: um Deus que estd presente e sua presenca os salvaria. Em outras
palavras, Deus estaria se tornando acessivel ao seu povo, a fim de se fazer
conhecido — é o mesmo Deus dos patriarcas e que cumpriria a promessa feita a
eles;

o EU ESTAREI CONTIGO SEMPRE: pelo fato de a forma verbal presente neste
versiculo ser exatamente a mesma do v. 12 (“eu serei contigo”), esta expressao
seria uma radicalizagdo daquela: “eu serei contigo sempre”, “eu realmente estarei
contigo”, dando a ideia de que Deus ndo abandonaria Moisés, pelo contrario, o
acompanharia em todos os momentos, a fim de concretizar a libertagdo do seu
povo.

o MEU NOME NAO LHE DIZ RESPEITO: seria uma resposta evasiva de Deus a
pergunta de Moisés, pois ele € o Deus absconditus e nao had como perscruta-lo. O
problema dessa resposta ¢ que ndo corresponde ao contexto, tendo em vista que
Deus pacientemente responde as objecdes de Moisés.

De qualquer forma, o nome de Deus, com toda a sua aura de mistério, devia “tilintar”
nos ouvidos egipcios, tendo em vista a grande variedade de deuses, com seus nomes e
atributos. Dito isto, € importante perceber o viés religioso por detrds desta narrativa,
especialmente pelo “nome de Deus” estar envolvido. Mais tarde, o livro retratara a batalha

entre o Deus de Abrado, Isaque e Jaco e os deuses egipcios, representados por farad, o Horus



encarnado, responsavel por manter a ordem e a justica na terra. O cantico de Moisés, no

capitulo 15, evidencia o vencedor.

Este é o meu nome para sempre, e esta é a minha recordacdo de geracgdo a geracio
(v. 15) — Para um israelita, lembrar o nome de Deus, YHWH, o faz lembrar o éxodo (cf. Ex
20.2). YHWH ¢ o verdadeiro her6i da historia. E ele que toma as rédeas da narrativa e se
constitui o ator principal.

Esse nome, que serd recordado para sempre, viria a significar para os israelitas o que o
nome “Jesus” significa para nds, cristdos: um simbolo de todos os atos graciosos de Deus em

favor do seu povo no éxodo (cf. Lc 9.31).

3. Aspectos homiléticos

A partir dos destaques acima, podemos extrair algumas verdades praticas para o
preparo da pregacao:
1. Sobre o ser humano:
o E aquele que sofre — e faz sofrer;
o E aquele que é chamado por Deus;
o E resistente diante do chamado de Deus;
o Tem duvidas e dificuldades de aceitar e confiar no Deus que vocaciona e
promete estar presente.
2. Sobre Deus:
o E aquele que vé e sabe exatamente qual é o sofrimento do seu povo, pois ele
ndo o abandona;
o E aquele que responde ao clamor do seu povo e intervém no tempo certo com
compaixao;
o E o Deus vivo, que tem uma relagdo pessoal e eterna com o seu povo da
Alianca;
o E aquele que so se torna conhecido por meio de sua revelagio;
o E aquele que nos convida a confiar nele, isto é, na sua presenca fiel e nos seus
atos salvificos;

o E aquele que serd lembrado para sempre.



A imagem construida pela leitura do Exodo ¢ de um Deus presente e ativo, que se
comunica com suas criaturas — neste caso, Moisés —, participa da historia do seu povo e
intervém de maneira mediata, de acordo com seus designios. Contudo, a narrativa historica
estd apenas em seu comego, € 1sso nos mostra que ainda ha coisas a serem feitas para o povo
de Deus ser libertado, bem como ainda hd uma promessa a se cumprir: a posse da terra
prometida. Assim, o texto aponta para uma esperanga escatologica, a qual ndo estd
estritamente relacionada a posse da terra em si, mas a presenca de Deus no meio do seu povo
— o0 que indica uma época de descanso.

O éxodo ndo pode ser considerado simplesmente uma historia passada, mas uma
realidade presente. O éxodo do Egito revela o arquétipo de salvacdo em Cristo. A escravidao
de Israel ¢ um retrato da nossa escravidao ao pecado, uma vez que todos nascemos “no
Egito”, escravizados pelas nossas paixdes e desejos. Tal como os filhos de Israel estavam sob
o dominio do Farad, a raca humana estd sob o dominio do diabo. Por conseguinte, estamos
numa necessidade de salvacdo tdo grande como os filhos de Israel. Se quisermos ser salvos,
Deus teréd de descer para nos salvar — e foi exatamente isto que o Filho fez.

O Deus que se revelou a Moisés na sarga ardente € o mesmo Deus a quem tememos ¢
adoramos, € o seu “novo nome” se tornou conhecido em Jesus. Sendo assim, o tipo e a
ilustracdo ja passaram, ¢ a realidade do éxodo estd em Jesus, o Filho, que desceu do céu para
nos “fazer subir”, isto €, nos salvar do poder do pecado, do terror de Satanas e da opressao do
inferno. Estando noés salvos, ha ainda uma esperanca: o Novo Céu ¢ a nossa Terra Prometida,
a “Canaa Celeste”, o lugar da presenca e da bén¢ao abundante e eterna de Deus.

Portanto, tendo em vista a possivel tematica do domingo, a sugestdo homilética se
baseia na forma como Deus age na historia por meio de seus chamados, os quais sdo eternos e
se tornam manifestos a nos por intermédio da sua Palavra — o Filho. Por meio dele todas as
coisas foram chamadas a existéncia (cf. Jo 1.3), e assim como desceu e chamou a muitos no
passado a fim de realizar seus designios, assim também continua chamando muitos para si
ainda hoje para liberta-los da opressio e do sofrimento (cf. Ex 3.7) e fazé-los viver numa terra
em que “mana leite e mel” (cf. Ex 3.8), lembrando e louvando o nome do Senhor (cf. Ex 3.15;
S1148.13) por toda a eternidade.

E importante ressaltar que ainda hd uma promessa a ser cumprida: a vinda definitiva
de Jesus, o Dia do Senhor (cf. 2Ts 2.2) ou o Dia da Ressurreigdo (cf. Lc 20.32). Enquanto este
Dia nao chega, ele se faz presente no meio do seu povo — o novo Israel, a sua Igreja — em

todos os tempos e em todos os lugares (cf. Mt 28.20) onde o seu Evangelho estiver sendo



administrado corretamente de forma oral, escrita e sacramental, conforme a “tradi¢do” (cf.
2Ts 2.15).

Sera confortador lembrar ao ouvinte que, embora passemos por inimeros sofrimentos
terrenos, ainda assim somos consolados pela “Eterna Consola¢do™ do Senhor (cf. 2Ts 2.16),
pois o “Deus dos nossos pais”, que se tornou plenamente conhecido em Jesus Cristo, vé a
aflicdo do seu povo, ouve o nosso clamor, conhece o nosso sofrimento e descera novamente
para nos libertar do que nos aflige o corpo ¢ alma e nos dar a sua gléria (cf. Ex 3.7-8; 2Ts
2.14). Conhecer esse Deus que ¢ por nos e que quer ser conhecido pelo seu nome ¢ motivo
para louvarmos o Senhor (cf. Sl 148.13), seja por uma “boa palavra”, seja por uma “boa obra”
(cf. 2Ts 2.17), tornando conhecidos em toda a terra o nome e os atos poderosos de Deus. E se
podemos dizer e fazer coisas boas, ¢ porque o Senhor nos possibilita, estd conosco € nos

motiva para tal.

Tema: O Deus que chamou Moisés continua nos chamando.

A. Deus e Moisés
L. Deus viu a afli¢do do seu povo e interveio na histdria;
I1. Deus chamou Moisés por meio da sua Palavra;
II1. Moisés teve dificuldades para atender prontamente o chamado de Deus;
I'V. Deus revelou o seu nome e prometeu estar com Moisés em sua vocagao.
B. Deus e nos
I. Deus vé a aflicao do seu povo e intervém na histéria (em Jesus Cristo);
I1. Deus nos chama por meio da sua Palavra;
III. Nos temos dificuldades para atender prontamente o chamado de Deus no
evangelho;
IV. Deus revelou o seu nome em Jesus Cristo e prometeu estar conosco em nossa
vocagao, enviando o Eterno Consolador.
C. Deus e o mundo
[. Deus vé a aflicdo das pessoas e continua intervindo na histéria (por meio das
vocagoes);
II. Ao ouvirmos o clamor do mundo, somos chamados a intervir na historia de alguém
necessitado;

III. Nos temos dificuldades para atender prontamente os chamados do dia a dia;



IV. Tendo a promessa e a presenca de Deus, tornamos conhecido o seu nome em nossa
vocacgao, a fim de sermos a presenca de Deus num mundo caido e anunciadores de sua

promessa eterna.

Rev. Matheus Ohnesorge Herz



