2° DOMINGO NO ADVENTO
TEXTO: MARCOS 1.1-8

1. Nota Introdutoria

O 2° Domingo de Advento coloca diante de nos a seguinte Mesa da Palavra:
Salmo 85, Isaias 40.1-11, 2 Pedro 3.8-14, Marcos 1.1-8. Seguirei a sequéncia
proposta para este estudo homilético, buscando um tema que perpassa as varias
leituras, aprofundando o exame do texto do Evangelho e refletindo sobre o

aproveitamento homilético do texto.

2. O tema do Domingo

Na liturgia, as leituras biblicas seguem um protocolo em que primeiramente
fala o profeta (na leitura do AT), depois, o apodstolo (na epistola) e, por fim, o
evangelista (que normalmente ou na maioria dos domingos nos traz uma palavra
de Jesus). [Depois, € claro, fala o pregador, sempre em nome de Cristo.]

Mas nao ¢é nesta ordem que os textos foram escolhidos, na Série Trienal. A
primeira leitura (em termos de “importancia”) ¢ o Evangelho. Em funcao dele, que
nesse domingo ¢ Mc 1.1-8, foi escolhida a leitura do Antigo Testamento (Is 40.1-
11). O apostolo (na epistola) tem, em geral, permissdo liturgica para seguir o seu
proprio caminho, numa fala continuada que se da por meio de leitura seriada de
uma mesma epistola. Mas ndo ¢ assim no tempo do Advento (tampouco no tempo
da Quaresma), em que a fala dos apostolos ¢ determinada também pela tematica do
periodo litargico. Nao existe, portanto, leitura seriada de uma epistola no Advento
(nem na Quaresma). Neste periodo, o apodstolo entra como terceira voz,
transformando aquilo que normalmente ¢ um dueto (Evangelho + Antigo
Testamento) num trio (Evangelho + Antigo Testamento + Epistola). O Salmo, que
tende a reunir uma variedade de temas, ajuda a “criar o ambiente” do domingo,
mas ndo raras vezes entra como uma quarta voz ou, pelo menos, contribui com
uma frase que funciona como um tipo de aria dentro de uma composi¢ao mais

ampla.

3. O tema central através das leituras do Domingo



O Evangelho (Mc 1.1-8) serd examinado mais de perto na se¢ao seguinte.
Mas as tematicas que ele nos propde tém as seguintes conexdes possiveis com
Advento: “principio” ou “comeg¢o” (v. 1), lembrando que o periodo do Advento
também é um comego (de um novo ano); a citagao do profeta Isaias, que fala sobre
a voz que clama no deserto e pede que se prepare o caminho do Senhor (vs. 2-3),
que se conecta com o Advento como tempo de preparacao; a manifestacdo de Jodo
Batista com uma pregacao de batismo de arrependimento para remissao de pecados
(v.4), que tem repercussOes liturgicas no simbolismo da cor roxa; o fato de Jodo
apontar para aquele que vem (v.7), criando uma conexao direta com “advento”, que

significa “vinda”.
A leitura do Antigo Testamento é Is 40.1-11, uma op¢do bem natural

diante do fato de que Mc 1.1-8 inclui a citagdo de um trecho desse texto profético.
Nunca ¢ demais lembrar que essa pericope da inicio a segunda parte de Isaias, que
costumamos chamar de Isaias II (e que exegetas de orientagdo mais critica
denominam de Deéutero-Isaias). A discussao gira em torno da datagdo da
mensagem, se ela vem de uma época mais remota (oitavo século a. C., o tempo do
proprio Isaias) ou se € do tempo do exilio (sexto século a. C.). Nao cabe, neste
momento, entrar nessa discussdo literaria e historica, bastando dizer que essa
separacdo rigorosa entre dois “Isaias” na passagem do capitulo 39 ao capitulo 40
comeca a “fazer dgua” se a gente leva em conta que alguns temas Isaias II ja
aparecem em capitulos anteriores, nomeadamente no capitulo 35.

Quanto ao texto em si, Is 40.1-11 ¢ feito de trés movimentos ou paragrafos,
pelo menos de acordo com a segmentacao adotada na Nova Almeida Atualizada:
40.1-2, 40.3-5, 40.6-11. No primeiro paragrafo (Is 40.1-2), Deus pede que se console
o povo dele. A repeticdo do imperativo (“consolem, consolem”) revela urgéncia e
aumenta a dramaticidade. O consolo vem na forma do anuncio de que o tempo da
escraviddo acabou, que a iniquidade estd perdoada, e que o castigo ja foi em dose
dupla.

No segundo movimento (Is 40.3-5), uma voz (ndo identificada) pede que se
prepare “uma estrada reta para o nosso Deus” (v. 3). Essa estrada (ou esse
caminho) deve ser preparada “no deserto”, embora exista uma ambiguidade na
colocagao dessa locugao preposicional. Trata-se de uma locu¢ao um tanto anfibola,
que pode ser conectada tanto com o que vem antes (como ocorre na citacao desse
texto no NT: “uma voz clama no deserto”) quanto com o que vem depois (como

esta agora na NAA, aqui em Is 40: “uma voz clama: No deserto”). O referente



concreto no qual se baseia a metafora do deserto é, em geral, identificado como a
regido que fica entre a Babildnia e a terra de Israel. Lembrando, mais uma vez, que
deserto ¢ um lugar desabitado, e ndo necessariamente um cenario totalmente
arenoso como o deserto do Saara. Chama a atengdo a sequéncia de paralelismos
(ou repeti¢des), com sindnimos e antdnimos: caminho — estrada; vales — montes; o
que ¢é tortuoso — lugares asperos. Transparece um pouco da engenharia de
constru¢ao de estradas ja naquele tempo: vales sdo aterrados e montes sao cortados
e rebaixados. E, quando a gente poderia esperar que a referida estrada se destinava
a volta dos exilados, vemos que ela ¢é feita para a vinda do SENHOR (outro tema
de Advento), expressa também na forma de manifestacdo da gléria do SENHOR
(v. 5). Convém lembrar que Ezequiel (nos capitulos 10 e 11) mostra a gloria do
SENHOR se afastando de Jerusalém. Agora ela esta voltando.

No terceiro movimento (vs. 6-11), ha um mandato a que se proclame e uma
resposta em forma de pergunta: “Que hei de proclamar?” (v. 6). A proclamagao
vem em forma de lei e evangelho. Lei: toda a humanidade € erva; o sopro de Deus
seca a erva e leva as flores a cair. Evangelho: a palavra do nosso Deus permanece
para sempre (embora isso também possa ser ouvido como lei, 4 vista de nossa
transitoriedade); eis ai esta o seu Deus (v. 9); ele vira com poder (v. 10); como
pastor, apascentara o seu rebanho (v. 11).

A epistola (2 Pe 3.8-14), que entra como terceira voz nesse coro de
Advento, come¢a com o lembrete de que o calendario de Deus nao ¢ igual ao
nosso, pois mil anos podem equivaler a um dia. Aqueles que pensam que o
cumprimento da promessa estd demorando devem saber que a paciéncia de Deus se
sobrepde a (nossa) pressa. Em vez de reclamar ou querer calcular o tempo (algo que
Jesus desautorizou expressamente), cabe vigiar, pois o Dia do Senhor vird como
um ladrdo. Aqui, o ponto de comparagdo nao é o prejuizo que essa vinda poderia
representar, mas o carater repentino ou inesperado desse acontecimento.

No segundo paragrafo (vs. 11-13, mais o v. 14), destaca-se a repeticdo ou
triplicagdao do verbo “esperar” (v. 12, v. 13, v. 14). Nada poderia ser mais tipico do
Advento. E, para nossa surpresa, Pedro indica que podemos apressar a vinda do
Dia de Deus. Como? Pelo contexto, vivendo “de maneira santa e piedosa” (v. 11).
Enquanto aguardamos, o maior esfor¢co deve ser no sentido de que “Deus (n)os

encontre sem macula, sem culpa e em paz” (v. 14). Desse jeito, s6 em e com Jesus.



Mas isso lembra a preparagdo do caminho (de Isaias) e o arrependimento (do
Evangelho).

O Salmo deste domingo é o de numero 85. Antes de comentar, cabe
lembrar que o Salmo do domingo acabou se tornando (em muitos lugares pelo
menos) o Introito do culto. Por isso, ndo custa mencionar que existe um Introito
proprio para cada domingo da Série Trienal (no caso do 2° Advento, Série B, trata-
se de uma selecdo de versiculos do Salmo 80). Com o Introito, o namero de textos
biblicos previstos para cada domingo sobe para cinco! Nao é pouca coisa! [Hoje, ¢
possivel pregar durante 20 anos na mesma igreja sem repetir um texto sequer — ou,
para primar pela exatiddo — repetindo apenas alguns textos (aqueles que aparecem
mais de uma vez na Série Trienal). Se para cada domingo da Trienal (A, B, C)
estdo previstos cinco textos, isso da 15 textos. Adicionando a Série Historica
Revisada (que, no Hinario Luterano, aparece como Lecionario Anual), chegamos
aos 20 textos diferentes para cada domingo. Ndo ha por que ser repetitivo quanto
ao texto da pregacdo, embora o evangelho seja, em sua esséncia, sempre 0 mesmo!]

Quanto ao Salmo 85, a antifona indicada ¢ o v. 9: “Préxima esta a salvacao
dos que o temem, para que a gloria habite em nossa terra”. (Lembrando que a
antifona precede a leitura do Salmo e ¢ repetida ao final. As antifonas ndo
aparecem na lista de pericopes incluida no Hindrio Luterano e no Anudrio
Luterano, mas sao indicadas em Liturgia Luterana — Leciondrios.) Haveria tema de
Advento mais apropriado do que a primeira parte do v. 9 (“proxima estd a
salvagdo”)? Isto se conecta de modo especial com a epistola do dia (“o Senhor ndo
retarda a sua promessa”). E a habitacdo da gléria em nossa terra se relaciona com
Is 40.5.

Olhando para o S1 85 como um todo, percebe-se (na edicao da NAA) que ele
pode ser dividido em trés paragrafos: vs. 1-3, vs. 4-7, vs. 8-13. Também nao ha
como ndo perceber o paralelismo (mais popularmente chamado de “repeticdo”),
que ocorre ao longo do Salmo, come¢ando com o v. 1: “Favoreceste a tua terra,
SENHOR; / restauraste a prosperidade de Jacd”. [Este paralelismo deveria ser
observado ao se fazer a leitura do Salmo no culto. No caso do SI 85, a divisao tera
de ser sempre no meio do versiculo, e nao versiculo por versiculo.]

O titulo do Salmo na NAA (e esses titulos sao editoriais, ou seja, nao fazem

parte do texto em si) é “Oragdo pela restauracao de Israel”. No entanto, o primeiro



paragrafo (vs. 1-3) deixa claro que ja houve restauragdo. Deus perdoou a iniquidade
de seu povo (e, na repeticao, se diz que ele encobriu todos os seus pecados). Deus
se desviou do furor de sua ira (v.3). Isto se conecta com Isaias 40. Parece
“escatologia realizada” ou um “ja” que se tornou realidade (dentro do esquema “ja
— ainda ndo”). Poderia ser uma alusdo a volta do exilio, mas nao se deveria perder
de vista o carater tipoldgico (ou profético) dessa constatagao.

O segundo paragrafo é, este sim, um pedido de restauragdo, justificando o
titulo que foi dado ao Salmo. [Titulos de se¢des, na Biblia, sdo, em geral, como
cobertor curto: cobre a cabega, mas nao consegue cobrir também os pés.] A
salvagdo (final do v. 7) pode ser apresentada como um afastamento da ira de Deus
(vs. 4-5), uma vivificagao (v. 6) e um mostrar da misericordia divina (v. 7). Esta é
uma legitima e significativa oracao de Advento!

O terceiro paragrafo (vs. 8-13) traz uma combinagdao de temas e, além do v.
9 (que ¢ a antifona), destacam-se, pela sua beleza poética, o versiculo 10 (“a graga e
a verdade se encontraram, a justica € a paz se beijaram”) e o versiculo 13 (“a justica
ird adiante do SENHOR, cujas pegadas ela transforma em caminhos”). Caminhos?
Sim, o0 mesmo termo (dérek) que aparece em Is 40.3. Em ultima instancia, quem

prepara o caminho (Is 40.3; Mc 1.2) ¢ a justica de Deus.

4. O estudo mais aprofundado do texto de Mc 1.1-8

Se vocé leu até aqui, talvez nem queira ler mais nada, pois ja optou por uma
das outras leituras como texto de pregacdo. Sdo, de fato, belos textos para o
Advento. E mesmo que se va pregar o Evangelho, é possivel fazer conexdes com
esses textos a partir de Mc 1.1-8, dentro daquela metdfora da construgdo que gosto
de usar: se tanto material j& fo1 descarregado (na forma de varias leituras biblicas ja
feitas), por que nao fazer uso desse material na constru¢ao da “casa homilética”?
Sdo textos que estdo “mais frescos na memoria” dos ouvintes, além de terem
conexao com a tematica do domingo. Nada impede “engordar a pregacao” com
outros textos biblicos, mas os primeiros textos a se considerar deveriam ser as
demais leituras do domingo.

Antes de entrar nos detalhes de Mc 1, cabe uma observagao sobre a presenga
da exegese na pregacdo. Ela é um dos quatro fios da pregacdo (ver o artigo de
David Schmitt em Igreja Luterana 80, Dezembro 2019, 73-119). Isto significa que
explicagao do texto biblico faz parte da pregacdo, como um dos quatro fios. A

observagdo cabe, porque muitas vezes a exegese entra de raspdo. O ouvinte nem



percebe que texto estd sendo pregado, pela falta de foco nas palavras biblicas. Mas
uma pregagdo ¢ mais do que explicagdo do texto biblico (no sentido de que a
pregacdo ndo pode em seu todo ser exegese). E uma pregacao é “apenas exegese”,
se ela fica no mundo biblico. Acontece que, mesmo que Jesus fale com os fariseus
ou com os seus discipulos, ele ndo estd mais falando com eles hoje, na pregacao.
Hoje, ele fala comigo e com os meus ouvintes. Portanto, ndo cabe “malhar” os
fariseus ou “escandalizar-se” com os discipulos de Jesus. Os ouvintes de hoje sao
outros. No caso especifico de Mc 1.1-8, Jodo Batista nao estd mais aqui para nos
batizar no rio Jordao e nés nao somos moradores de Jerusalém. E, pensando em
termos homiléticos, muito do que escreverei a seguir faz parte do que chamamos de
“as cascas das batatas”: € material que fica na cozinha (no escritorio), nao sendo
levado para a mesa do jantar (a pregagdao). Mas isto ndo invalida o estudo.

A pericope (Mc 1.1-8) esta bem delimitada, especialmente como leitura para
o Advento. Na continuag¢ao, em Marcos, aparecem o batismo e a tentacao de Jesus.
(E mais importante ver o batismo de Jesus, que aparece na Epifania, a luz do
batismo anunciado por Jodao Batista do que estender os limites da leitura deste
domingo.)

O texto € relativamente facil de traduzir, mas tem 14 suas complexidades.
Uma das primeiras ¢ o encaixe da citagdo do Antigo Testamento (vs. 2-3). Vamos
encara-la como a continuagdo do v. 1 (como na NTLH) ou seria ela a introdugdo
ao que segue no v. 4 (como na traducao de Almeida)? James W. Voelz, no
Concordia Commentary, reparte a citagao ao meio, relacionando o v. 2 com o v. 1
(“Este € o comego ... — bem como esta escrito no profeta Isaias...”) e fazendo do v.
3 a introdugdao ao versiculo 4 (“A voz do que clama...: Preparem o caminho ...:
Jodo apareceu...”). Algumas tradugdes evitam o problema, fazendo dos vs. 2-3 uma
espécie de intercalagdo. A Revised English Bible, por exemplo, forma trés blocos

’

distintos ou independentes: “Principio do evangelho...”. “No profeta Isaias esta
escrito ...”. “Joao Batista apareceu no deserto...”. Neste caso, parece que se delegou
ao leitor a tarefa de estabelecer conexoes, se desejar fazé-lo. Outras tradugdes,
como a English Standard Version, dispdem o texto da mesma maneira como foi
organizado na edicdo grega (Nestle-Aland 28): “Principio do evangelho ...”.
“Como esta escrito no profeta Isaias: Eis que envio..., Jodao Batista apareceu no

deserto...”.



Nesta segmentagdo, o versiculo 1 acaba sendo um titulo. (Isto fica bem claro
na Almeida Revista e Atualizada, que coloca o primeiro titulo de se¢ao entre o
versiculo 1 e o versiculo 2.) A pergunta € se “principio do evangelho” refere-se a
secdo inicial, ao livro como um todo ou a pregacdo do evangelho de modo mais
amplo? Muito ou praticamente tudo depende de como se define o termo
“evangelho”. Se aqui existe uma referéncia a um género literario (o género do
“Evangelho”), entdo o titulo se aplica ao livro de Marcos, mais ou menos nos
seguintes termos: “Aqui comeca o Evangelho (de Marcos) a respeito de Jesus
Cristo, o Filho de Deus”. Mas o termo “evangelho” pode ter também o sentido de
“pregacdo do evangelho” (como em Fp 1.5; 4.15). James Voelz entende o termo
neste sentido: “(Este €) o comeco da pregacdo da Boa Nova a respeito de Jesus
Cristo, o Filho de Deus”.

O evangelho (ou “a pregacao do evangelho”) €é “de Jesus Cristo”. Esta
tradugao do genitivo ndo poderia ser mais literal (genitivo no grego = uso da
preposicao “de” em portugués), mas ¢ potencialmente ambigua. Em linguagem
técnica, a pergunta € se o genitivo € subjetivo (o evangelho que Jesus prega) ou
objetivo (o evangelho a respeito de Jesus). Dificilmente alguém defenderia um
genitivo subjetivo (Jesus como sujeito da agao verbal implicita em “evangelho”).
Assim, refletindo um amplo consenso exegético, a NTLH traduz como genitivo
objetivo: “A boa noticia que fala a respeito de Jesus Cristo”.

Ao final do primeiro versiculo aparece, como aposto de “Jesus Cristo”, a
locu¢ao “Filho de Deus” (huiou theou). Quem examina apenas tradugdes nao
percebe que esse aposto nao estd totalmente garantido no texto grego. Na edi¢ao
Nestle-Aland aparece entre colchetes. Isto poderia significar que “Filho de Deus”
esta em vias de sair do texto, mas 0 que ocorre € exatamente o contrario: a locugdo
esta voltando ao texto. (Edi¢des antigas de Nestle, certamente com base no peso do
Codex Sinaiticus, haviam transferido essa locug¢do para o aparato critico, no pé de
pagina.) Uma vez criada uma variante, disse Kurt Aland, ndo temos mais como nos
livrar dela (e a tendéncia € que aumentem as leituras variantes, na medida em que
copistas tentam ‘resolver’ o problema). Argumenta-se que o texto sem essa locucao
(“Filho de Deus”) € a lectio difficilior (a “leitura mais dificil” do ponto de vista do
copista), dando motivo a que se suplementasse o texto, tornando-o mais teologico.

Dificilmente um copista cristdo omitiria uma expressao como “Filho de Deus”,



caso estivesse no texto. E claro que pode ter havido um lapso involuntario. Note a
repeticdo de palavras com final idéntico, em grego, que poderia ter levado a uma
omissdo. Mas, de modo geral, acontecia com 0s copistas antigos 0 mesmo que se
percebe nas tradugdes modernas: a tendéncia de manter “Filho de Deus” no texto.
Algumas tradugdes, como NVI, colocam uma nota, alertando para a auséncia da
locugdo em alguns manuscritos. Por incrivel que pareca, a datagao de Marcos entra
como componente nessa discussdo. Na medida em que Marcos € visto como o
primeiro ou mais antigo dos Evangelhos, argumenta-se que essa verbalizagdao de
uma “cristologia do alto” ou cristologia elevada (Jesus como Filho de Deus) nao
poderia fazer parte do texto biblico num estagio tao antigo da tradi¢do. Esta tese,
no entanto, ignora o fato de que “Filho de Deus” (ou uma expressao equivalente) é
um tema que se repete em Marcos (ver 1.11; 3.11; 5.7; 9.7; 12.6; 13.32; 14.61;

15.39). Até prova em contrario, “Filho de Deus” faz parte do texto.

Se vocé pensa que esta discussao um tanto insossa a respeito de variantes
textuais acabou, prepare-se, porque tem mais. No v. 2, quem 1& uma das edi¢des
bem antigas de Almeida (e também a traducao de Lutero de 1545 ou a King James
Version de 1611 — ambas baseadas no Textus Receptus, que ¢ uma formulagcdao mais
recente do texto grego), percebe que em lugar de “em Isaias, o profeta” aparece
“nos profetas”. Esta variante mostra duas coisas: que vale a pena examinar o
aparato critico (ou, se preferir, as variantes textuais), pois ajudam a perceber
aparentes dificuldades (formulagbes que levariam um copista a interferir no texto);
e que os copistas do texto grego eram também editores, que mexiam no texto grego
assim como (em certa medida) n6s mexemos em nossas tradugdes, substituindo
palavras dificeis, etc. No caso de Mc 1.2, a variante mostra que o texto que segue
nio foi tirado unicamente de Isaias (na margem do Nestle-Aland aponta-se para Ex
23.20 e Ml 3.1) e que algum copista tratou de “salvar a honra” do evangelista, que,
coitadinho, nao se deu conta de que estava atribuindo a Isaias textos que nao sdo
do livro de Isaias! (Para nao cair no esquecimento, cabe acrescentar o que parece
Obvio por si mesmo: o comec¢o do evangelho se dd pelo cumprimento da profecia
do Antigo Testamento.)

Na verdade, nao sabemos o que exatamente levou o evangelista a citar
textos de outra parte da Biblia como se fossem de Isaias. Alguém poderia dizer que
Isaias tinha tanta importancia que ofuscou o autor do outro texto (que ndo chega a
ser uma cita¢ao exata de algum trecho do AT). Percebe-se também que os escritores
biblicos sao de outra época, em que, por exemplo, rigor cientifico na citagcdo de

textos ndo era algo de grande importancia. Note, porém, que os textos formam uma



catena ou “corrente”, pois tém em comum o tema do arauto (“meu mensageiro”, v.
2; “voz do que clama”, v. 3) e o termo “caminho”, que se repete. Na exegese
(rabinica) daquele tempo, a ocorréncia do mesmo termo em textos diferentes
permitia estabelecer uma conexao entre eles. Quanto a Isaias 40, era um texto
muito presente nas expectativas messianicas da época. A comunidade mondstica de

Qumran seguiu literalmente o que diz o texto de Isaias: retirou-se ao deserto.
Também Joao Batista apareceu “no deserto”. (E isto parece indicar que

Marcos entendeu o texto de Isaias em termos de “voz do que clama no deserto”, e
ndo como se dissesse — e como foi entendido pelo povo de Qumran — “voz do que
clama: no deserto ...”.) Que deserto era esse? De novo, tratava-se mais de um
“lugar desabitado” do que de uma “regido arida” (semelhante ao Saara). Mateus
informa que Joao estava no “deserto da Judeia”. Lucas diz que Jodao estava “nas
imediag¢des do rio Jordao”.

Mais adiante, no v. 6, numa espécie de paréntese, o evangelista insere
informagdes sobre a roupa e a comida de Jodo Batista. A comida poderia ser
classificada simplesmente como ‘“comida do deserto”. Se comer “gafanhotos”
causa estranheza, cabe lembrar que eles eram kosher, 1sto €, puros (Lv 11.22). O
“mel silvestre” (ou “mel do mato”, como diz a NTLH; poderia ser também “mel
apanhado no campo”) talvez fosse um tipo de liquido derivado da resina de plantas
ou arvores. Mais significativa € a roupa, que, a luz de 2 Rs 1.8, poderia ser descrita
como “a batina de Elias”. (Também nos temos as roupas que nos identificam, em
geral uma alva com estolas. Mas essas roupas ndo falam por si. Si0 como um
paréntese, um detalhe. O que importa mesmo € o que se anuncia.) No contexto do
primeiro século, ndo havia duvidas: aquela voz no deserto, aquele proclamador era
um profeta. Finalmente, a longa espera por um profeta havia terminado. (Esta
expectativa por um profeta aparece em textos como 1 Macabeus 4.46, onde se diz
que as pedras do altar profanado — e que foi demolido — foram colocadas num lugar
a parte “até que viesse um profeta que dissesse o que se deveria fazer com elas”.)

H&4 um detalhe que poucos conhecem, que nao aparece em comentarios
biblicos, mas que merece consideragdo. Em Jodo 1.28, afirma-se que Jodo batizava
do outro lado do Jordao. Isto significa que o batismo de Jesus (o0 acontecimento que
vem logo a seguir, nos Evangelhos) ndo foi realizado no norte, nas imediagdes do
lago da Galileia (o Yardenit, local tradicional de turismo, em Israel, onde muitos se

rebatizam em nossos dias), mas no sul (é o deserto “da Judeia!”), e do outro lado



do Jordao, na atual Jordania. (Isto combina muito bem com a informa¢ao dos
Evangelhos de que o povo da Judeia e de Jerusalém se dirigia até o local onde Joao
batizava.) Do outro lado do rio, de frente para Jerico, fica o local tradicional do
batismo de Jesus (e, antes disso, da atividade de Jodo Batista), onde arquedlogos
jordanianos descobriram locais de batismo construidos por peregrinos cristdos no
comec¢o do quarto século. Se Jodo comegou o seu ministério e batizava naquele
local, haveria alguma razio para tanto? E claro que haveria. Foi naquele local que
Elias foi levado ao céu. O nome tradicional daquele sitio ¢ “monte Elias”.
(Portanto, nada mais natural que um “novo Elias” fosse aparecer exatamente no
mesmo local onde o “antigo Elias” havia desaparecido. E agora havia alguém
vestido exatamente como Elias, pregando e batizando naquele local.) E naquele
local ainda hoje existe uma vegetacdo exuberante, mostrando que é uma area
umida, que, nos dias de Jodo Batista, poderia muito bem ter sido um brago do rio
Jordao. E, é claro, aquele local coincide com o territério por onde o povo de Israel
entrou na terra prometida nos dias de Josué. Assim, para um novo comego (para
Israel), nao havia melhor lugar do que aquele.

Discussdes arqueoldgicas a parte, o que esta claro ¢ que Joao, que acabou
ficando com o “sobrenome” de Batista, proclamou um batismo e que as pessoas
eram batizadas por ele no rio Jorddo. Alids, esta ¢ uma das poucas vezes, na Biblia,
em que o Jorddo ¢ identificado como “rio”. Ver também Mt 3.6; Mc 1.9. Nao havia
necessidade de dizer isso, pois “quem ndo sabia que o Jorddo é um rio”?
Geralmente, diz-se apenas “o Jorddo”. Também merece registro o fato de que
Marcos prefere chamar Jodo de “o batizador” — fazendo uso do participio
substantivado /o baptizon; apenas duas vezes — em Mc 6.25 e 8.28 — ele usa o
substantivo “batista” — em grego, baptistés. A discussao quanto ao significado do
verbo batizar (em grego, baptizo) é longa e nao deveria nos ocupar além do
necessario. O diciondrio padrao do grego do Novo Testamento (BDAG: Bauer-
Danker-Arndt-Gingrich) registra, como primeira acep¢ao do verbo, “lavar
cerimonialmente com vistas & purificagio”, apontando para Mc 7.4 e Lc 11.38. E
verdade que o verbo pode ter o significado de “mergulhar” e que esse parece ser o
significado mais comum do verbo. Ao que tudo indica, esse batismo “no rio
Jordao” era dentro da 4gua (e ndo apenas com as pessoas em pé, sobre a barranca

do rio, com Joao derramando 4gua na cabega das pessoas, usando uma tigela). Isto



ainda ndo significa que o batismo cristao tenha de ser assim. O fato de Jodo ter
batizado desse jeito nao cria um precedente nem uma doutrina. Na verdade, o
Novo Testamento nao determina a forma do batismo. Na falta de textos biblicos
ndo se pode fazer uma teologia.

De onde Joao tirou esse batismo? O que o levou a batizar? Talvez vocé
tenha lido ou ouvido que Joao adaptou o batismo de prosélitos usado no judaismo.
No entanto, sabe-se hoje que esse batismo de prosélitos surgiu em época posterior a
Jodo. H4 quem ainda estabeleca um paralelo com as ablugdes praticadas pelos
qumranitas (embora essa ‘qumranite’, como gosto de chamar essa tendéncia de
explicar tudo a partir de Qumran, nao é mais tao intensa quanto ja era), mas o
paralelo ¢ distante, na medida em que Jodo ndo repetia o batismo (pelo que parece),
ao passo que os qumranitas (como os judeus de modo geral) repetiam esses banhos
rituais. Seria possivel buscar uma origem nas ablugdes praticadas no Antigo
Testamento (Hb 9.10; Lv 14.8; Nm 19.7), mas a resposta mais segura ¢ aquela que
fica implicita na pergunta que Jesus faz em Mc 11.30 (“do céu”).

Jodo proclamou um “batismo de arrependimento para remissdao de pecados”
(v. 4). Se ndo bastasse 0 termo “batismo” (que ja tem sua complexidade), temos
ainda os termos “arrependimento”, “remissao” e ‘“pecado”, de grande peso
teoldgico. Sdo termos que, caso forem simplesmente pronunciados ou repetidos,
convidam o ouvinte a preenché-los com o significado que lhe vem a mente. (Isto
sinaliza que ndo podemos simplesmente usar esses termos € esperar que todos
entendam o que nos, pregadores, entendemos. Sdo icones que, dependendo de
quem clica, abrem arquivos diferentes.) Arrependimento vai sugerir “ficar triste por
um mal cometido”, remissdo vai ser lido em termos de “perdao” (como
desobrigacdo em relacdo a uma divida) e pecado sera entendido no sentido genérico
de “todo e qualquer erro”. E possivel ir além (ou até mesmo contra) isso,
aprofundando o que os termos significam no contexto biblico. “Arrependimento”
(em grego, metdnoia) sugere, pela via etimologica, uma “mudanga de mente” (meta
+ nous), mas, na realidade, ¢ bem mais do que isso: ¢ mudanca de vida. Um
sindnimo € “conversdao”, no sentido de uma mudanga de direcdo (o verbo hebraico
shub sugere uma volta), uma mudanc¢a na direcdo de Deus (que o proprio Deus
Inicia, com seu chamado, e realiza, pelo seu poder). “Remissao” ¢, sim, perdao,

mas ¢ também mais do que isso, pois tem a conotagdo de remogdo. Isto é assim



tanto em portugués, com o termo “remissdao”’, quanto no grego, onde o termo ¢
aphesis. (E se a agua remove sujeira, o batismo remove ou leva embora pecados.)
“Pecado” (em grego, hamartia), que nao tem nada a ver com “errar o alvo”, é mais
do que um erro ou uma imperfei¢do, pois é essencialmente um “afastamento do
padrdo divino de corre¢dao” (BDAG). “Pecado” ¢é nao observancia da Lei. Embora
ndo se possa esquecer a “segunda tabua” da lei, deveria preocupar-nos em especial
o afastamento da “primeira tdbua” (falta de temor e confianca em Deus). Este é “0”
pecado.

Ainda no texto de Mc 1.4, discute-se a conexdao entre batismo,
arrependimento e remissao de pecados. Existe algo que vem antes? O que leva a
qué? Parece claro que o batismo de arrependimento tinha em vista (propoésito) ou
tinha como decorréncia (resultado) a remissdo de pecados. [James Voelz entende
que a preposicdo grega eis —traduzida pela nossa preposi¢cdo “para” (em “para
remissao dos pecados”) — denota “proposito” ou resultado”.] Seria dificil imaginar
uma sequéncia “remissdao de pecados” e, depois, “batismo de arrependimento”.
Quanto a “batismo de arrependimento”, parece melhor entender isso como um sé
processo. Entrar na agua, confessar pecados, experimentar conversiao, receber
perddo — sdo diferentes facetas de um s6 acontecimento. O evangelista a0 menos
reune tudo, sem dizer que havia uma sequéncia. No v. 5, ele diz que “eram
batizados ..., confessando os seus pecados”. Talvez alguém queira argumentar que
o participio que traduzimos por “confessando”, por estar no aoristo grego, indica
que a confissdao ¢ vista como algo que precede o batismo. No entanto, ndo se pode
extrair tal conclusao de um simples aoristo, ainda mais sendo um participio. Por
outro lado, ndo se pode excluir a possibilidade de que as pessoas faziam confissao
de pecados antes do batismo.

Algo a ser lembrado € que, apesar de Jodo Calvino, que, pelo que consta,
nao via diferenca entre o batismo de Jodo e o batismo cristao, ha, sim, uma
diferenca dentro da historia da salvagao. O batismo de Jodo era preparatorio para a
vinda do Messias. O batismo cristao é batismo “em Cristo”. (O batismo cristao
pode ser relacionado com o fato de Jesus ter sido batizado — por Jodao, com certeza
— mas a fundamentacdo mais clara do batismo cristdo se encontra na instituicao de
Jesus, em Mateus 28.) Atos 18.25 dé a entender que conhecer “apenas o batismo de

Joao” era um estagio incompleto. Jodo Batista aparece na intersec¢ao entre os dois



testamentos. Ele faz um engate: fecha o Antigo Testamento e come¢a o Novo
Testamento. As vezes ele é visto como figura do AT; outras vezes, como figura do
NT.

Se, nos versiculos iniciais da pericope, Jodo aparece como proclamador e
batizante, nos vs. 7 e 8 ele se faz profeta, anunciando a vinda daquele que seria
mais poderoso do que ele. (Interessante é que as duas atividades de Jodo sdo
descritas pelo mesmo verbo grego: kerysso — v. 4 e v. 7.) Este é, sem duvida, o
climax do texto, e ndo simplesmente pelo fato de estar no final. E, com isto, a
pericope termina do modo como comegou: com uma referéncia a Jesus.

Jesus é mais poderoso do que Jodao. Ou, como diz outra tradugdo, “vira com
mais autoridade do que eu”. Afinal, ele é o Filho de Deus. Jodo ndo se considera
digno ou merecedor da honra (como diz a NTLH) de desamarrar as correias das
sanddlias do Filho de Deus. Ele ndo se vé a altura de fazer uma das tarefas mais
indignas que um escravo realizava: tirar as sandalias dos pés do seu dono. (Ja foi
sugerido que Joao falou das sandalias, porque era o que ele via a sua frente: montes
de sandalias de gente que, descal¢a, entrava na agua.)

Jodo disse que ele “batizou com agua”. “Batizou” (assim na Almeida) é
uma tradugdo bem literal do aoristo grego ebdptisa. Outras tradugdes (NTLH, NVI)
dizem “(eu) batizo”. Esta é uma tradugao possivel do aoristo (que, como o nome
diz, é “indeterminado”), especialmente a luz do contexto, pois Jodao ainda estava
ativo, batizando. Quanto a “com agua”, ¢ a tradugao natural do dativo Aydati, visto
como instrumental. H4 uma variante: a inser¢ao, em tempo mais recente no
processo de transmissao do texto grego, da preposicao en (“em”). Este acréscimo
ainda permite uma tradugao em termos de um dativo instrumental (“com agua”),
mas sugere também um sentido local de “batizar em dgua”. (Igrejas que defendem o
batismo de imersdao como unica forma possivel insistem nesse “em agua”. Para nos,
“tanto faz”.)

A surpresa maior fica por conta do contraste que Joao anuncia. Ele, Joao
(figura do AT?) batizava com agua; “o mais poderoso do que eu” batizaria “com o
Espirito Santo” (ou “no Espirito Santo”). Aqui, na segunda metade do v. 7, a
preposicao “em” (na locugao grega en pnéumati hagio) é vista como parte do texto,
havendo apenas alguns manuscritos, como o Codice Vaticano, e algumas

tradugdes, como a Vulgata, que omitem a preposi¢do. O que seria “batizar com o



Espirito Santo”? Certamente nao é um segundo batismo, mas a dadiva do Espirito
Santo (2 Co 1.22), ou seja, o Espirito Santo como dom no proprio batismo. Na
medida em que existe um “lavar regenerador e renovador do Espirito Santo” (Tt
3.5), pode-se dizer que o Espirito Santo é também aquele que batiza, regenera e
renova. A mao ¢ do pastor, mas o batismo ¢ de Deus.

Cabe lembrar que o Espirito Santo era visto como o dom escatoldgico, o
dom que iria inaugurar os tempos do fim (ver Is 44.3, por exemplo). Nada mais
natural, portanto, que o Messias concedesse o Espirito. Agora, quando, segundo o
relato de Marcos, isso iria acontecer? Nao ha nenhuma indica¢do, em Marcos, de
quando e como esse anuncio profético se cumpriu. (O relato de Lucas — ver At 1.5 —
esclarece 1sso, mas, como se diz, Lucas é “outro departamento”.) Assim, a
narrativa de Marcos mostra essa abertura em relacao ao futuro. Para nos, é
significativo que, junto com o chamado ao arrependimento para remissao dos
pecados, tenhamos essa referéncia ao dom do Espirito Santo. Como falar do
Espirito Santo ¢ algo um tanto estranho (ou, pelo menos, raro) no contexto
luterano, ter essa referéncia ao Espirito Santo como ponto alto de um texto que sera

pregado no Advento € algo que surpreende (para nao dizer: deixa perplexo).

5. Reflexdao homilética: Como pregar?

Pregar ¢ uma atividade altamente pessoal, tanto assim que nao ha duas
pregacdes (de pregadores diferentes) que sejam idénticas. Mas isto nao significa que
teoria homilética e normas de apresentacio de uma fala ndo sejam importantes. E
importante que os quatro fios da pregacao estejam presentes: o fio exegético, o fio
teologico, o fio da interpretacdo do ouvinte e o fio de lei e evangelho. Esses fios
(descritos naquele artigo de David Schmitt) sdo um recurso analitico, para
avaliagao de pregacdes, mas tém também valor heuristico. Ou seja, sdo também
uma espécie de checklist a ser usada na elaboracao da pregacgdo.

Quanto a estrutura, hoje se prefere a pregacdo que se assemelha com uma
viagem (com um comego, varios pontos de parada, e um ponto de chegada). Nado ¢
proibido (alias, ¢ recomendavel, especialmente num contexto de oralidade como a
pregacao) retomar assuntos ou (ficando na metafora da viagem) passar em lugares

semelhantes ou lembrar lugares onde ja se passou. A viagem precisa avangar e €



importante que ndo existam viagens dentro da viagem. Para isso, ¢ fundamental
que se tenha um mapa ou roteiro.

Mais produtivo do que tentar elaborar mapas (ou esbogos) que serao de
pouca utilidade a outros, prefiro apontar pistas homiléticas, pensamentos que
podem ajudar alguém em sua reflexdo sobre a tarefa de pregar. Sio pensamentos
avulsos, que nao se encontram necessariamente numa ordem homilética (nem
logica).

Em primeiro lugar, € preciso levar em conta o desafio consideravel que ¢
pregar uma mensagem de Advento num contexto em que o clima natalino é
antecipado cada vez mais. Por exemplo, o badalado “Natal Luz” de Gramado (RS)
teve a programacao aberta no dia 22 de outubro, e vai se estender até o final de
janeiro! Se o pregador insistir que “ainda ndo é Natal” (como de fato nao ¢€), se
sentira uma “voz clamando no deserto”. Isso se complica ainda mais nos domingos
seguintes, mais proximos de Natal. E claro que conexdes com o Natal sio possiveis
(“aquele que vem”), mas de modo geral € possivel (e até necessario) deixar o Natal
para mais adiante. (A rigor, o domingo de Advento que focaliza o Natal ¢ o quarto
domingo, pois ¢ na semana que se inicia com esse domingo que ocorre o 25 de
dezembro.) Assim, as velas da Coroa de Advento deveriam ser, de fato, velas de
Advento (com simbolismo relacionado com o Advento) e ndo “velas de Natal”.

O texto de Mc 1.1-8 tem um fluxo temporal em que existe um olhar
retrospectivo (a citagdo das profecias), uma focalizacido do presente
(arrependimento e remissao dos pecados) e uma expectativa em relagdo ao que
Deus fard no futuro. Este ja poderia ser um roteiro, numa pregagao com trés partes.

Na medida em que o texto do Evangelho fala sobre “preparar o caminho”, o
pregador poderd se ver tentado a “manter a camera voltada para os ouvintes”. No
entanto, se lermos o texto até o final, como sempre se deveria fazer, veremos que a
énfase podera ser outra. Um teorico de homilética escreveu que estranha o fato de
pregadores ficarem se perguntando, “o que sera que vou pregar?”’, quando a
resposta € simples: a pregacao sempre tem Jesus como foco. Advento €, sim, um
tempo de preparagao pessoal, um tempo de “pensar na vida”, mas Advento é acima
de tudo tempo de espera daquele que vem. Mais do que falar do batismo de Jodo
falaremos daquele que batiza com o Espirito Santo. Assim como Joao Batista nao é
a mensagem (e o jornalista ndo deveria ser a noticia), a igreja nao ¢ o assunto da

pregacdo. O assunto € aquele que é maior do que quem o0 anuncia.



O pregador precisa perguntar como Jodao Batista chega ao nosso tempo.
Chamamos isso de recontextualiza¢ao. Joao Batista fala através de nos hoje. A
Igreja € precursora, assim como Joao Batista foi. (Neste sentido, toda comunidade €
“Comunidade Evangélica Luterana Sdo Jodo Batista”.) O ministério da pregacao
tem uma dimensdo precursora, na medida em que aponta para O Mais Forte Que
Vem. (E, como escreveu Horace Hummel, por apontarmos para o futuro, para
aquilo que ainda nao se consumou, em certo sentido continuamos no Antigo
Testamento.)

Como ja foi indicado, € preciso cuidado com os termos classicos da teologia
(arrependimento, remissdo, etc.), que sao icones que resumem muita coisa, mas que
nem sempre “abrem o mesmo arquivo”. A melhor pregacao de arrependimento (ou
fé, ou graga, etc.) € aquela que nem faz uso desses termos. No caso do
arrependimento, sempre se tem a impressao de que € obra nossa, quando, no fundo,
¢ dom de Deus.

Em termos do fio da pregacdo que se chama “articulagdo de lei e
evangelho”, nao temos no texto de Mc 1.1-8 nada que nos acuse diretamente (em
termos de lei). Neste Evangelho, ndo aparece o ‘“raca de viboras” nem o
“produzam frutos dignos de arrependimento”. Mas o anuncio daquele que vem
pode mexer com o meu comodismo. Num sentido metaférico, minha tendéncia é
“ficar aqui mesmo em Jerusalém”, onde me sinto muito bem. Por que enfrentar o
incomodo de “ir até o vale do Jordao” escutar um profeta? Ou, entdo, vou escutar
essa historia sobre um passado distante, envolvendo um personagem esquisito, mas
1sso nao tem nada a ver comigo. Esse sintoma de uma doen¢a bem mais profunda
precisa ser diagnosticado e escancarado, num chamado de volta para Deus.

A proposito, arrependimento ¢ uma experiéncia alegre, pois € Deus nos
recebendo de volta. Um tedlogo alemao escreveu um livro sobre Lucas 15
intitulado “A alegria do arrependimento”. E como um autor, num estudo
homilético que li, apontou para versdes musicadas desse inicio dos Evangelhos (até
como material que poderia ser inserido na pregacdo, embora em nosso caso isso
possa parecer complicado, por ser algo em lingua inglesa), repasso a dica. Além de
mencionar a abertura do oratorio do Messias de Haendel (que traz o texto de Isaias
40), esse autor apontou para o musical “Godspell”’, que ¢ da década de 1970.

Procure youtube.com/watch?v=cl1SiaCV26aQ (na Internet) e vocé vai se



surpreender. Chamo a ateng¢do em especial para o detalhe da alegria. (Se o
endereco ndo funcionar, procure um video sob Prepare ye the way of the Lord, de
Godspell.)

O chamado a essa volta para Deus se dirige ao mundo, mas, num contexto
de culto, estamos falando com pessoas que sdo povo de Deus. Jodo Batista ndo fez
nada diferente, pois se dirigiu aos israelitas. E, se alguém entende que esse
chamado nao deveria ser dirigido a cristdos, deve levar em conta também um texto
como 2 Co 5.20 (“pedimos que vocés se reconciliem com Deus”), que é um pedido
que se dirige a igreja crista. Arrependimento ¢ volta didria ao batismo (como Lutero
nos ensina). Outro dia alguém perguntou se temos, na Igreja Luterana, uma ordem
de culto de reconsagracao. Minha resposta, diante do resultado negativo de minha
busca, foi esta: acho que nao temos esse tipo de culto, porque cada culto é
exatamente uma reconsagracao, via confissao de pecados e absolvi¢do, pregagdo do
evangelho e celebragao da Ceia. Advento é comeg¢o de ano liturgico. Advento é
tempo de preparagdo. Advento pode ser tempo de recomeco. Esse recomeco se da
pela volta ao lugar onde nossa historia comegou. No caso do povo de Israel no
tempo de Jodo Batista, uma volta ao Jorddo, nas imedia¢des de Jerico. No nosso

caso, uma volta ao batismo, onde recebemos o Espirito Santo.
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