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O TESTEMUNHO CRISTAO
NA POS-CRISTANDADE
CHRISTIAN WITNESS IN POST-CHRISTIANITY
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Resumo: A tematica deste artigo diz respeito ao testemunho da f¢ crista
no contexto da pos-cristandade. O objetivo ¢ explorar elementos que
promovam uma reflexdo biblica e luterana sobre o testemunho cristao
num contexto cultural adverso e hostil. Para tal, o estudo busca entender
o processo mediante o qual chegou-se até o atual cenario, bem como ava-
liar tipos de abordagens que costumam ser comuns entre muitos cristaos
diante da nova realidade. Como resposta a problemadtica, o artigo propde
um olhar para o modo de vida dos primeiros cristaos, que, mesmo em
meio a um contexto hostil, testemunharam fielmente a sua fé a ponto de
impactar toda uma cultura em decadéncia. Por fim, esta maneira de viver
da igreja primitiva, chamada habitus cristdo, sera articulada com os dois
tipos de justica de Martinho Lutero, como uma proposta de testemunho da
fé cristd no atual cenario da pds-cristandade. Em termos de metodologia,
esta pesquisa ¢ de cunho qualitativo, sendo os seus objetivos de natureza
exploratdria. Como instrumento técnico de investigagao foi usada a pesquisa

1Bacharel em Teologia pela Universidade Luterana do Brasil (ULBRA), 2019, Canoas, RS.
Pos-graduado em Teologia e Ministério Pastoral pela ULBRA (2021). Pastor em Cariacica, ES.
Artigo de conclusdo para obtencdo da Habilitagdo ao Ministério Pastoral, Seminario Concordia,
Sao Leopoldo, RS (2021).

2 Professor orientador. Bacharel em Teologia pela Universidade Luterana do Brasil, ULBRA
(Canoas, 2007). Especialista em Teologia com habilitacdo ao Ministério Pastoral pelo Seminario
Concordia (Sao Leopoldo, 2010). Doutor pelo Concordia Seminary, St. Louis (Estados Unidos da
América, 2020). Professor no Mekane Yesus Seminary, Etiopia.
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bibliografica. Os resultados mostram que, mesmo diante de um cenario
adverso e hostil, € possivel testemunhar a fé crista, de modo que, assim
como no passado, as pessoas incrédulas e a cultura em decadéncia sejam
impactadas pelo evangelho de Jesus Cristo.

Palavras-chave: Testemunho cristdo. Pos-cristandade. Habitus cristio.
Duas justicas.

Abstract: The theme of this article concerns the witness of the Christian
faith in the post-Christendom context. The aim is to explore elements that
promote biblical and Lutheran reflection on Christian witness in an adverse
and hostile cultural context. To this end, the study seeks to understand the
process by which the current scenario arose, as well as to assess types of
approaches that are common among many Christians in the face of the
new reality. As an answer to the problem, the article proposes a look at the
way of life of the first Christians, who, even in the midst of a totally hostile
context, faithfully witnessed their faith to the point of impacting an entire
culture in decadence. Finally, this way of life of the early church called
Christian habitus will be articulated with the two kinds of righteousness
of Martin Luther, as a proposal to witness the Christian faith in the current
post-Christendom scenario. In terms of methodology, this research is qual-
itative, and its objectives are exploratory in nature. Bibliographic research
was used as a technical research instrument. The results show that, even
in the face of an adverse and hostile scenario, it is possible to witness the
Christian faith, so that, just as it happened in the past, unbelieving people
and a decaying culture may be impacted by the Gospel of Jesus Christ.

Keywords: Christian witness. Post-Christianity. Christian Aabitus. Two
justices.
INTRODUCAO

Durante muitos séculos, o cristianismo exerceu grande influéncia

na cultura e sociedade ocidental (Europa e América). Os principios
éticos e morais expressos nas Sagradas Escrituras serviram de base para
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a formulagdo de leis e constituicdes de praticamente todos os paises do
ocidente. Apenas para citar um exemplo, o tedlogo Joel Biermann (2020,
p.180) afirma que “a influéncia da igreja cristd no governo e na sociedade
norte-americanos foi consideravelmente maior do que os documentos e
pronunciamentos oficiais possam indicar”. Ele explica que isso aconteceu
porque a maior parte dos norte-americanos era crista.

Essa realidade, no entanto, tem mudado radicalmente em todo o
ocidente nas tltimas décadas, quando cada vez mais a igreja vem perdendo
espago no ambito publico e cultural, sofrendo muitas vezes até oposigao.
Parafraseando Biermann (2020, p.180), o arranjo amigével que os cristaos
tinham em outros tempos foi se desfazendo. Como resultado disso, diversos
temas sobre os quais havia consenso quase que unanime, hoje vém se
tornando motivo para divergéncias. Praticas que até pouco tempo eram
consideradas éticas e moralmente inadequadas ou, até mesmo, inaceitaveis,
vao se tornando cada vez mais comuns, sendo aceitas por grande parcela
da sociedade. Certos comportamentos que eram desestimulados no pas-
sado por estarem em desacordo com as Escrituras, hoje sdo considerados
normais e até incentivados. Aos poucos, o ambiente publico e cultural
parece tornar-se cada vez mais hostil ao cristianismo. Esse novo cenario
histérico que vivemos € o que muitos teélogos chamam de poés-cristandade.

Vale lembrar que quando falamos em pos-cristandade nao estamos
afirmando que a fé crista deixou de existir, mas nos referimos justamente a
perda de espaco e influéncia que a igreja vem experimentando nos ultimos
tempos. Christoph Barnbrock, ao descrever essa mesma realidade vivida
pela igreja na Alemanha, explica que as condi¢des de enquadramento em
que a vida cristd ocorre mudaram. “As igrejas perderam a autoridade [...]
Estes sao novos parametros aos quais as igrejas cristds devem se ajustar
e que moldam a vida dos cristdos. [...] o0 que molda a sociedade [...] de
hoje €, acima de tudo, a perda da influéncia crista” (BARNBROCK, 2020,
p-99-100).

Fato ¢ que a igreja cristd se encontra em um cendrio cultural total-
mente diferente daquele que predominou durante muitos séculos. Diante
desta nova realidade, surgem perguntas como: Ainda ¢ possivel testemu-
nhar a fé cristd no contexto atual? Até que ponto essa perda de influéncia
¢ negativa? Para refletir sobre essas questdes, este estudo tomard como
pergunta norteadora a seguinte questdo: Como testemunhar a fé em Cristo
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no contexto da pos-cristandade? Embora as respostas mais comuns e até
esperadas envolvam ou atitudes de “exilio” ou a busca da “conquista”
da cultura, conforme lembram os tedlogos luteranos Charles Arand e
Joel Biermann (2007, p.130-131), o presente artigo busca oferecer uma
abordagem biblica e luterana que evita os dois extremos ao falar sobre
viver e testemunhar a fé cristd em um contexto hostil.

E preciso ressaltar que o tema é bastante amplo, podendo ser abordado
tanto numa perspectiva mais eclesioldgica como aplicado para a vida didria
de cada cristdo. Joel Elowsky faz uma abordagem eclesiologica do tema,
destacando principalmente a importancia da liturgia na vida e testemunho
da igreja primitiva.’ Ja o missiologo Lesslie Newbigin aborda o tema
de ambas as perspectivas, enfatizando a necessidade e importancia do
testemunho publico da fé cristd nos diferentes contextos culturais.* Neste
artigo queremos apresentar uma abordagem mais voltada ao testemunho
pessoal de cada cristdo no dia a dia.’ Nesse sentido, quando falamos em
testemunho cristdo, nos referimos ndo apenas ao falar, mas também ao
agir de cada cristdo em sua vida didria, ali onde foi colocado por Deus.

Assim sendo, inicialmente, sera oferecido um panorama historico
sobre a pos-cristandade com suas implicagdes para o testemunho da fé
cristd nos dias de hoje. Em seguida, analisaremos os limites das respostas
mais comuns ao desafio em questdo. Para esta primeira parte, serdo ob-
servadas as contribui¢des de tedlogos protestantes de diferentes tradig¢des.
Depois, apresentaremos uma resposta alternativa a partir de um olhar para
o testemunho de fé ativo dos primeiros cristdos, o que Elowsky (2019,

3 Joel Elowsky destaca a importancia da liturgia como uma expressédo do culto a Deus (amor a Deus),
que se estendia ao mundo na vida diaria de cada cristdo (amor e servico ao proximo) (ELOWSKY,
2019, p.90). Seu enfoque eclesiologico, no entanto, deixa implicita a aplicag@o para a vida diaria
do crente, o que sera de grande valia para este artigo.

4 Lessilie Newbigin (1909-1998) foi pastor da Igreja Reformada Unida (Reino Unido). Atuou muitos
anos como missiondrio na India. Newbigin escreveu diversos livros sobre missio e apologética
cristd, tais como O segredo revelado (2019), O Evangelho em uma sociedade pluralista (2016),
Foolishness to the greeks (1986), entre outros. Um exemplo de abordagem eclesiologica como
resposta ao desafio da pos-cristandade pode ser visto na chamada “Eclesiologia Missional”, iniciada
por Darrel Guder. Para maiores informagoes, cf.: GUDER, Darrell L. Missional Church: A Vision
for The Sending of The Church in North America. Grand Rapids: Eerdmans, 1998.

5 Essa abordagem ndo deixa de estar em intima conexdo com o carater eclesiologico, uma vez
que € na igreja e no culto semanal que os cristdos nutrem ¢ fortalecem sua fé, através da Palavra
e sacramentos, para vivé-la no dia a dia.
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p.75) chama de habitus cristdo. Por fim, queremos dedicar atencao especial
para a teologia luterana das duas justicas, que em muitos aspectos permite
uma apropriacao do habitus cristdo da igreja primitiva, e ressaltar que
seu correto entendimento e aplicacdo na vida didria ¢ indispensavel para
o testemunho cristdo hoje. A parte mais construtiva do trabalho, portanto,
se utiliza de autores luteranos que tém resgatado este importante conceito
desenvolvido por Lutero, que ainda hoje ¢ tdo fundamental quanto se
mostrou no periodo da Reforma.

UM PANORAMA HISTORICO DA POS-CRISTANDADE

Para inicio de conversa, julgamos importante apresentar um breve
panorama historico para melhor compreendermos como chegamos até o
atual contexto. A perda de influéncia que o cristianismo vem experimentan-
do nas ultimas décadas se deve em muito ao processo de separagdo entre
igreja e Estado. Mas antes de falar sobre esse rompimento, ¢ necessario
identificar quando e como tudo comecou. A proximidade entre igreja e
Estado teve inicio a partir da conversao do imperador romano Constantino.
Biermann afirma que:

O imperador estabeleceu firmemente a unido da cruz e da espada ao
convocar e financiar o primeiro Concilio Ecuménico. O cristianismo
tinha conquistado Roma — ou talvez Roma tenha inadvertidamente,
ou mesmo sagazmente, domado o cristianismo convidando a igreja
para os saldes do poder como sua noiva. Se o casamento entre igreja
e Estado ainda ndo estava consumado em Niceia, ndo demorou muito
para que a unido fosse plenamente estabelecida de forma totalmente
tangivel (BIERMANN, 2020, p.182).

Ou seja, ao convocar o primeiro Concilio Ecuménico, que reuniu toda
a igreja crista da época na cidade de Niceia, Constantino deu o primeiro
grande passo para a consolidagdo do casamento entre a igreja e o Estado.®

6 E verdade que isso ndo aconteceu de uma hora para outra. Tudo comegou em 311, quando Galério
publicou um edito de tolerancia aos cristdos. Depois, em 313, Constantino concedeu aos cristdos a
liberdade de culto e ordenou que fossem restituidas todas as propriedades eclesisticas que haviam
sido confiscadas na perseguic@o. Finalmente, no ano de 380, Teodosio I e Graciano publicaram um
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A igreja passava a desfrutar de um novo status dentro do Império; de per-
seguida, aos poucos ela comecou a ser privilegiada. Devido a importancia
e influéncia de Constantino em todo esse processo, Biermann (2020, p.182)
lembra que “constantinianismo € o termo usado para descrever a relacdo
simbidtica de afirmag¢do mutua e apoio entre a igreja e Estado™.’

Em principio, poderiamos achar que a nova realidade permitiu que
aigreja se dedicasse cada vez mais a proclamagao do evangelho, afinal, a
perseguicdo agora pertencia ao passado. Infelizmente, ndo foi exatamente
i1sso o que aconteceu. O historiador Justo Gonzalez mostra como a nova
situacdo politica religiosa acabou desviando a igreja do seu verdadeiro pro-
posito. Enquanto nos primordios o evangelho era frequentemente associado
aos pobres e ao servigo cristdo, a nova realidade fez com que a riqueza
€ a pompa passassem a ser vistas como sinal do favor divino. Enormes e
luxuosos templos foram construidos as custas do Império. Isso fez com que
surgisse também uma aristocracia clerical. Em muitos aspectos, a igreja
passou a imitar o Império e, com isso, acabou se afastando dos crentes
comuns.® Mas esse nem foi 0 maior problema, o mais grave ¢ que a propria
teologia crista foi se ajustando as novas condi¢des, a ponto de abandonar
ou mudar alguns dos temas fundamentais da pregacao crista primitiva. A
maioria dos cristaos parece nao ter percebido a mudanga radical que estava
ocorrendo quando a igreja perseguida passou a ser a igreja dos poderosos,
nem os riscos que isso implicava (GONZALEZ, 2011, p.143-145).° Um
desses riscos foi a mudang¢a de uma vida de testemunho sob a cruz, com
énfase na Palavra, para uma vida de triunfo a partir da espada.

Biermann explica que a mutua cooperagao e influéncia entre
igreja e Estado persistiu durante quinze séculos, com o auge do poder

edito decretando que todas as pessoas do império deveriam seguir a religido crista. O cristianismo
se tornava a religido oficial do Império (WALKER, 2006, p.150-152,171-172).

7 Outro termo usado por muitos tedlogos para referir-se ao periodo em que igreja e Estado desfru-
tavam de uma relagdo muito intima é “cristandade”. Dai o termo “pos-cristandade” para designar
a atual situagdo que vivemos.

8 Em protesto a essa nova realidade da igreja surgiu o movimento monastico (GONZALEZ, 2011,
p.145).

9 Gonzalez traz essas informacdes a partir de uma analise da obra Historia Eclesidstica de Eusébio
de Cesareia. O historiador de Cesareia ndo foi o Unico responsavel por essas mudangas. Ele, na
verdade, apenas representou o pensamento comum daquela época. Eusébio também nao foi o criador
da “teologia oficial”, mas o porta-voz dos muitos cristdos que, assim como ele, estavam surpresos
¢ agradecidos por terem saido das tribulagdes (GONZALEZ, 2011, p.145).
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alternando-se entre os dois polos. Mas este relacionamento comegou
a estremecer com a ascensao do Iluminismo (séc. 18), que ndo apenas
rompeu com o longo casamento entre igreja e Estado, mas transferiu a
fé para o coracdo do crente e para a vida privada do individuo. Esse ¢
o momento da histéria em que a igreja comegou a perder o espago que
tinha. “Era apenas uma questao de tempo até¢ que as supostas fé e base
cristds fossem suplantadas pelos ideais mais elevados e verdadeiros da
tolerancia, dos direitos pessoais e da autodeterminagdo individual”. Dessa
forma, “a implacavel campanha do [luminismo estripou o constantinia-
nismo e despojou o cristianismo do seu antigo prestigio e influéncia”
(BIERMANN, 2020, p.182-183,188).

Obviamente, essa mudanca impactou diretamente a forma e o
conteudo do testemunho cristdo a partir daquele momento. Alan Furst
(2020, p.109-110) lembra que os avangos cientificos que surgiram com o
[luminismo (também chamado de periodo Moderno) questionaram muitos
dogmas ensinados pela igreja, levando muitos a abandonarem a fé crista.
Pode-se dizer que, aos poucos, Deus e a fé cristd foram sendo substituidos
pelo homem e sua razdo. Nesse sentido, Newbigin afirma: “A Biblia tinha
que cada vez mais justificar-se no tribunal da razao e da consciéncia.
Enquanto parecia que ela ndo podia fazer isso, a tensdo tornou-se uma
separacao”. A fé biblica passou, entdo, a pertencer apenas aqueles que
ainda optavam por uma vida espiritual, mas ndo poderiam manter-se na
esfera publica (NEWBIGIN, 2016, p.17). Em outros termos, o testemunho
cristdo — através do falar e do agir diarios —, que deveria voltar-se ao mundo,
foi silenciado e reprimido.

Lamentavelmente, essa perda de espaco da fé cristd no ambito publico
e sua transferéncia para a vida privada acabaram resultando também numa
perda de relevancia e significado da fé na vida das pessoas. Ora, se a fé
deixou de ser importante para o convivio social, por que ela deveria ser
importante para o individuo? E uma consequéncia até mesmo 6bvia. Esse
¢ um aspecto bastante negativo da nova realidade que experimentamos,
pois impacta diretamente o testemunho cristdo. Afinal de contas, se a ¢ ja
ndo ¢ mais relevante para a vida individual das pessoas, por qual motivo
testemunha-la para outros?

Neste sentido, Furst explica que, diante das mudangas propostas pelo
[luminismo, também a igreja falhou quando ndo soube dar uma resposta
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adequada aos desenvolvimentos ocorridos na sociedade ocidental. Confor-
me o pensamento moderno conquistava espago, “a igreja se aquietou para
um espaco ‘privado’ ou se rendeu as tendéncias modernas, acarretando
uma domesticag¢do de Deus e da fé confessada”. Isso explicaria, em parte,
“arazao para a igreja crista ainda enfrentar dificuldades em confessar a fé
e fazer a sua confissdo entendivel para o mundo hoje”. O resultado disso
¢ que “a pregacao da igreja se torna vaga e sem relevancia para a vida dos
cristdos na atual sociedade, o que aumenta ainda mais o distanciamento
entre a f€ que confessamos e a vida que temos na sociedade” (FURST,
2020, p.110). As palavras de Furst estdo diretamente ligadas ao problema
que esta se¢ao quer apontar, a saber, que o proprio testemunho cristao
deixou de ser visto como algo urgente e necessario para o contexto cultural
no qual os cristaos estao inseridos.

A influéncia da separag@o iluminista entre assuntos publicos e fé
na vida privada também impactou a maneira luterana de testemunhar.
Sabe-se que a distingdo dos dois reinos de Lutero combateu a confusio
quanto as fung¢des da igreja e do Estado, enfatizando a funcao da igreja
em termos de pregacao do evangelho, a fim de que o testemunho cristao
fosse claro e fiel as Escrituras. Conforme ressaltam Arand e Biermann, no
entanto, a divisdo imposta pelo iluminismo estabeleceu a agenda para uma
interpretacdo luterana do duplo governo de Deus.!® O problema ¢é que ela
resultou em uma separacao secular-sagrado, onde o reino da mao esquerda
de Deus passou a ser considerado secular e profano. Ou seja, influenciada
pela proposta iluminista, a igreja passou a dedicar-se apenas a questao
espiritual e focar na esperanca do mundo vindouro, j& que sua fun¢ao diria
respeito somente a questdes do reino da mao direita. Assim, a realidade
presente, a vida no dia a dia, passou a ser ignorada como espago para a
acdo cristd. Dessa forma, cada vez mais a igreja foi perdendo sua influéncia
na sociedade, conduzindo-a a uma era pos-constantiniana (ARAND e
BIERMANN, 2007, p.129-130)." Vemos, assim, que a influéncia da visao

10 Os secularistas defendiam a autonomia do estado, confinando a fé ¢ a moral ao dominio da
vida privada e interior dos individuos. Essa interpretagdo foi vista com bons olhos pelos te6logos
confessionais, pois evitaria que o evangelho se transformasse em uma ideologia de agdo social
(ARAND e BIERMANN, 2007, p.129).

11 A doutrina dos dois reinos merece uma abordagem ampla, devido a riqueza de seu contetido.
Aqui, no entanto, nos limitamos apenas ao aspecto em que ela se conecta ao testemunho e aos dois
tipos de justica (topico mais ao final deste artigo). Arand e Biermann afirmam: “Considerados dentro
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iluminista parece ter desvinculado as ac¢des praticas de amor e servigo ao
proximo do testemunho cristdo no dia a dia.

AS ABORDAGENS DA CONQUISTA E DO EXiLI0
E SUAS IMPLICACOES AO TESTEMUNHO

Como vimos, a igreja também falhou no desenvolvimento de todo
0 processo que nos levou até a atual situagao. Como podemos entao teste-
munhar a fé cristd diante do novo contexto? Muitos concentram todos os
seus esfor¢cos apenas em tentar recuperar o espaco perdido. Esse tipo de
esfor¢o representa a abordagem da “conquista”. Biermann (2020, p.183)
relata que essa também ¢ a realidade norte-americana, onde muitos cristaos
evangélicos, inclusive luteranos, “ainda lutam pelo objetivo de um dia trans-
formar o pais em uma nagao inteiramente crista”. Essas pessoas recebem
o divorcio da igreja com o Estado como algo alarmante e desesperador.

[...] esses cristdos norte-americanos anseiam pelo retorno das coisas
como costumavam ser conforme eles as tém em mente. Eles veem
a igreja como necessitada de assisténcia e, portanto, lutam para
proteger os direitos da igreja, bem como do seu povo. Sua esperanca,
frequente e vigorosamente expressada, ¢ reivindicar a América
para Deus e devolver a nacdo a sua heranca cristd (BIERMANN,
2020, p.181).

Para essas pessoas, a nova situagdo de descrenga em expansao ¢é
praticamente um chamado para levantar armas e um “impulso para esfor¢os
intensos a fim de recuperar o que se perdeu e, de alguma forma, salvar
e restabelecer o que costumava ser” (BIERMANN, 2020, p.183). Esta,
porém, nao ¢ uma realidade presente apenas na América do Norte. Além
de ser perceptivel que esta realidade existe no Brasil, ao se observar debates

dos dois tipos de justica, os dois reinos ndo podem ser vistos como formas alternativas de existéncia
(com uma sendo inferior a outra) nas quais vivemos como cidadaos deste mundo ou vivemos como
cidaddos do céu” (ARAND e BIERMANN, 2007, p.129 — Tradugédo nossa). Este aspecto ¢ muito
importante para a proposta do artigo, que tem por objetivo mostrar que o testemunho cristdo vai
além do falar, concretizando-se através de agdes de amor e servigo em favor do proximo e cuidado
para com a criagdo de Deus (justiga ativa).
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politicos, ja foi demonstrado academicamente que essa visdo também esté
presente aqui e em outros paises da América Latina, especialmente nos
meios pentecostais e neopentecostais.!?

Este tipo de pensamento costuma ter uma forte abordagem politica,
em que se busca um certo “dominio cultural”, explica Samuel Fuhrmann.
Essa busca geralmente acontece através da tentativa de eleger “politicos
cristdos que prometem estabelecer leis de acordo com a Biblia a fim de que
se alcance uma ‘ética cristd’ na sociedade” (FUHRMANN, 2020, p.101).
Isso se d& porque os evangélicos mudaram seu discurso a partir de 1979,
conforme aponta o também brasileiro Carlos Cunha: “Crente fiel ndo se
mete em politica” passou para: “Crente se mete em politica, sim, desde
que seja pela direita”. O lema desta agenda politico-religiosa evangelical
costuma ser: “Feliz ¢ a nacao cujo Deus € o Senhor” (S133.12). Cunha diz
que: “A participacdo de evangélicos fundamentalistas vai se tornando cada
vez mais ativa e articulada. Candidatos ‘oficiais das igrejas’ sdo langados por
denominagdes e eleitos com a participacdo eficaz dos fiéis” (CUNHA, 2020,
p.1154). A ideia por tras desse movimento € justamente a de reconquistar
o espago perdido e transformar o pais numa espécie de “nacdo santa”,
como se fosse o proprio reino de Deus na terra. A pergunta que fica a partir
disso ¢ a seguinte: se uma pesquisa neste sentido fosse feita na IELB, sera
que ndo encontrariamos ideias e pensamentos semelhantes? Vai além do
escopo deste estudo responder a esta pergunta. Ainda assim, ¢ importante
observar que o fenomeno descrito por Cunha ¢ multidenominacional, o
que torna o presente estudo ainda mais relevante.

Retomando o ponto acima, o problema, conforme Fuhrmann, ¢ que a
atitude da reconquista do espaco através de meios politicos, por vezes, “é
confundida com a missdo cristd no mundo”. Entretanto, o que realmente
costuma acontecer ¢ “a imposicao de verdades reveladas nas Escrituras
sobre os que nao creem” (FUHRMANN, 2020, p.101). Esse tipo de atitude
faz com que o testemunho cristdo perca seu contetido biblico teologico, ou
seja, a Palavra e os sacramentos sao substituidos pelo discurso politico, e
0 servigo cristdo € visto como um embate. Isso nos remete ao tempo das

12 O tema ¢ abordado por Carlos Alberto Motta Cunha, Doutor em Teologia pela FAJE (Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia) de Belo Horizonte, MG. Para mais informagdes, cf.: CUNHA,
Carlos Alberto Motta. Fundamentalismo a brasileira: perfil e enfoque do Protestantismo de Missao
no Brasil. Horizonte. Belo Horizonte, v.18, n.57, p.1137-1161, set./dez.2020.
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cruzadas, guerras travadas em nome de Deus para reconquistar territorios
cristios perdidos. E importante lembrar que isso aconteceu justamente na
época em que a relacdo entre igreja e Estado era tdo intima que seguida-
mente suas fun¢des eram confundidas e, até mesmo, invertidas.'?

Conforme dito acima, essa abordagem ¢ chamada de “conquista” ou
“transformagdo”'* no estudo de Arand e Biermann. Conforme os autores,
a ideia implicita € de que o mundo s6 pode ser bom quando ¢ subserviente
ou apoia a igreja. Por isso, “o mundo precisa da reden¢do da igreja, e a
igreja deve entregar essa redencao transformando o mundo no reino de
Deus. O objetivo é absorver ou engolir o mundo na igreja” (ARAND e
BIERMANN, 2007, p.131 — tradugdo nossa).'

Entretanto, essa ndo ¢ a tinica abordagem pela qual os cristdos enca-
ram a nova realidade que estamos experimentando. Enquanto alguns apelam
a “conquista”, outros partem para o “exilio” (ARAND e BIERMANN,
2007, p.130). Biermann (2020, p.183) explica que para esses cristdos “o

13 As cruzadas foram expedi¢des armadas que tinham o objetivo de “derrotar os mugulmanos que
ameagavam Constantinopla, salvar o Império do Oriente, unir de novo a cristandade, reconquistar
a Terra Santa, e em tudo isso ganhar o céu” (GONZALEZ, 2011, p.362). Elas foram fortemente
incentivadas pela igreja da época, com promessas de indulgéncia plena para todos os que morressem
nas batalhas, tendo o Estado como um apoiador incondicional. As atrocidades cometidas em nome
de Deus neste periodo talvez sejam a melhor ilustragdo dos perigos que uma relagdo muito proxima
entre igreja e Estado pode representar. Para maiores informagdes, cf.: GONZALEZ, Justo L. As
cruzadas. In: Historia ilustrada do cristianismo: a era dos mdrtires até a era dos sonhos frustrados.
2.ed. Tradugdo de Hans Udo Fuchs, Key Yuasa. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011. Cap.38, p.362-384.
14 Os termos utilizados por Arand e Biermann sdo: “conquest” e “transformation”.

15 Ao descrever esta abordagem, Arand e Biermann t€ém em mente majoritariamente a direita norte-
americana. Sabe-se que na América Latina existe também um viés transformacionista mais voltado
a esquerda, cujo objetivo visa estabelecer uma espécie de reino terreno da justica social. Apesar de
ndo recorrerem tanto a ideia de eleger politicos cristdos, seus adeptos acabam confundindo teologia
com ideologias sociais e politicas. Sdo exemplos desta abordagem a “Teologia da Libertagdo”
(principais proponentes: Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Rubem Alves) e, do lado protestante,
a “Missdo Integral” (principais proponentes: René Padilla, Samuel Escobar, Valdir Steuernagel).
Uma critica a “Teologia da Libertagdo”, mostrando como ela colocou os pobres no lugar do proprio
Cristo, pode ser encontrada em: BOFF, Clodovis M. Teologia da Libertagdo e volta ao fundamento.
Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis, v.67, n.268, p.1001-1022, set.2007. Da mesma forma,
a “Missao Integral” recebe criticas por sua relagdo com ideologias filosoficas e sociais. Uma delas
pode ser encontrada em: FONTES, Felipe Costa. Missao Integral ou Neocalvinismo: Em busca
de uma visdo mais ampla da Missdo da Igreja. Fides Reformata. Séo Paulo, v.19, n.1, p.61-72,
2014. Reconhecemos que este viés progressista também mereceria uma atengdo maior, mas para
ndo tornar o trabalho muito extenso, nos limitamos aqui apenas ao viés conservador. De qualquer
forma, vale ressaltar que ambas as abordagens (tanto a direita como a esquerda) perdem de vista
a fidelidade a Palavra e o conceito biblico e luterano de testemunho cristéo.
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fim da unido constantiniana significa que ¢ hora de a igreja se retirar do
mundo em uma nova forma de monasticismo”. Ou seja, o mundo se tornou
tao mau, hostil e descrente que a melhor solugdo € isolar-se dele para nao
ser contaminado por ele. A ideia implicita nessa abordagem ¢ a de que
vivemos em uma terra estrangeira, mas ndo participamos dela (ARAND e
BIERMANN, 2007, p.130). Os adeptos desta abordagem formam vinculos
apenas com os irmaos da igreja, afastando-se do convivio social mais amplo
(trabalho, estudo, vizinhanga). E verdade que precisamos nos cuidar para
ndo cairmos nas ciladas de quaisquer culturas, mas Cristo enviou seus
discipulos ao mundo a fim de que anunciassem o evangelho (cf. Jo 17.18).
Se todos os cristaos se isolarem, quem anunciara as boas novas da salvagao
para os que ainda ndo creem?

Criticando essa visdao, Newbigin ressalta que geralmente costuma-
mos usar o exemplo de L6 fugindo de Sodoma para justificar o “exilio”
do mundo mau. Mas nos esquecemos de Jonas que, mesmo contrariado,
foi enviado por Deus para a cidade paga de Ninive, a fim de que ela se
convertesse do seu mal e fosse poupada. Contudo, Newbigin lembra
que o proprio Jesus Cristo, na semana da Pascoa, ndo hesitou em entrar
na cidade de Jerusalém. Ele poderia ter se retirado para o deserto com
seus discipulos, ou poderia ter reunido um exército e empunhado a
espada para conquistar a cidade. Mas ele optou por entrar humildemente
em Jerusalém, mesmo sabendo o que o aguardava: a morte na cruz do
Calvario (NEWBIGIN, 2016, p.302-304). Ou seja, Jesus nao optou pelo
exilio, muito menos pela conquista, ele amorosamente sacrificou-se por
Jerusalém e por toda a humanidade.

Portanto, ambos os extremos descritos nesta se¢do ndo representam
uma alternativa vidvel para o testemunho cristdo hoje, a luz das razoes
apresentadas. A abordagem do exilio ¢ equivocada na medida em que se
afasta do mundo que precisa urgentemente ouvir a mensagem de Cristo.
A abordagem da conquista, por sua vez, peca ao querer impor a Palavra
aos que ainda nao creem. Arand e Biermann (2007, p.131) lembram
que nenhuma destas abordagens representa a teologia luterana. Mais do
que isso, ambas as abordagens traem o conceito de testemunho cristao
que esta expresso nas Sagradas Escrituras e foi vivido de forma plena
pelos primeiros cristdos, conceito este que o artigo busca reafirmar
ou resgatar.
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UM OLHAR PARA 0 TESTEMUNHO DOS PRIMEIROS CRISTAOS

Se nao ¢ pelo exilio nem pela conquista, qual seria entdo uma
alternativa viavel para o testemunho da fé cristd no atual cenario cultural?
Alias, serd que ainda € possivel testemunhar a f¢ em um mundo que pa-
rece tornar-se cada vez mais hostil 8 mensagem crista? A partir de agora,
queremos voltar nosso olhar para a maneira como os primeiros cristaos
testemunharam a sua fé. E para quem acha que naquela época as coisas
foram mais tranquilas do que hoje, estd muito enganado. Conforme de-
monstrado por especialistas na igreja primitiva, aqueles cristdos viveram
num contexto cultural hostil muito semelhante ao dos nossos dias.

O teodlogo luterano Joel Elowsky ¢ um destes especialistas, cujo
objeto de estudo ¢ a igreja crista primitiva. Em um artigo intitulado “Missao
e Cultura na Igreja Primitiva e Hoje”, ele afirma que “a cultura que nos
estamos experienciando hoje ndo € tao diferente da cultura que os primeiros
cristdos experimentaram nos primeiros séculos, logo depois de Cristo e os
Apostolos caminharem sobre a terra”. Elowsky explica que naquela época
“havia uma cultura comum compartilhada através de todo Império Romano,
especialmente entre a aristocracia da cultura greco-romana. Os jogos, 0
teatro, os banhos, eventos publicos do imperador — estes eram todos parte
da cultura, e era esperado que todos participassem” (ELOWSKY, 2019,
p.74-75). Ou seja, assim como os demais cidadaos do Império, esperava-se
que também os cristaos interagissem com a cultura da época.

Nao muito diferente daquilo que vemos hoje em dia, também as
cidades greco-romanas estavam cheias de distragdes para estimular todos
os apetites, relata Elowsky:

Gladiadores e “pilotos” de brigas eram semelhantes aos jogadores
de futebol e aos lutadores de hoje em dia. Além da violéncia publica
e da sede de sangue, havia muito sexo, bebedeira e apostas por
detras das cortinas. [...] Insinuag@o de sexo e conquistas, unioes
homossexuais, brigas de bar, roubos, entre outras coisas, tudo ali
gravado. Os teatros apresentavam produgdes classicas de comédia,
como Séneca e Teréncio, mas o assunto frequentemente era sobre
sexo e infidelidade, coisas que seriam facilmente, hoje em dia,
classificadas para publico acima de 18 anos. [...] Havia um constante
bombardeio de imagens, arte erdtica, infiltrada por toda parte, ¢ os
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banhos incitavam a promiscuidade e a prostituicdo. Na verdade,
os romanos possuiam pelo menos 50 palavras para os diferentes
tipos de prostitutas que alguém poderia encontrar nas cidades. Nao
havia internet ou midias sociais na época da Igreja antiga. Contudo,
a sociedade e a cultura estavam estruturadas para a tentagdo. Se
ndo para a tentacdo, entdo para distrair; se ndo para distrair, para
dessensibilizar e desumanizar (ELOWSKY, 2019, p.81).

Essa descri¢cao ndo lembra muito os dias atuais? Nao ha como negar
que o contexto cultural em que viveram os primeiros cristdos era muito
semelhante ao nosso. Além da hostilidade cultural, relatividade ética e mo-
ral, promiscuidade, os cristaos daquela época nao tinham espago algum na
esfera publica. Ao contrario de hoje, em que o cristianismo ¢ mundialmente
conhecido, apesar da crescente rejei¢do, os primeiros cristdos viveram
em uma época onde a fé cristd era totalmente desconhecida. E inevitavel
que nos perguntemos: como aqueles cristdos testemunharam sua fé num
contexto tdo adverso e hostil?

No livro de Atos dos apostolos, Elowsky exemplifica, hd uma
descrigcdo de como era a vida dos primeiros cristaos:

E perseveravam na doutrina dos apostolos ¢ na comunhdo, no
partir do pao e nas oracdes. Em cada alma havia temor; e muitos
prodigios e sinais eram feitos por meio dos apdstolos. Todos os que
criam estavam juntos e tinham tudo em comum. Vendiam as suas
propriedades e bens, distribuindo entre todos, a medida que alguém
tinha necessidade. Diariamente perseveravam unanimes no templo,
partiam pao de casa em casa e tomavam as suas refei¢oes com alegria
e singeleza de coracdo, louvando a Deus e contando com a simpatia
de todo o povo. Enquanto isso, o Senhor lhes acrescentava, dia a
dia, os que iam sendo salvos (At 2.42-47).

Esse relato do livro de Atos mostra que o testemunho dos primeiros
cristaos partia da vida de culto: eles “perseveravam na doutrina dos apos-
tolos e na comunhdo, no partir do pao e nas oragdes” (At 2.42). Conforme
Johannes Rottmann (1979, p.100), estes foram os “quatro pilares da vida
espiritual” da igreja primitiva. O culto preparava aqueles cristdos para
a vida diaria, onde eles viviam essa fé na pratica, servindo e amando-se
mutuamente, a ponto de ndo haver necessitados entre eles (At 4.34).
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Somado a isso, merece destaque o versiculo 47, onde ¢ dito que a igreja
contava com “a simpatia de todo o povo”. Isso evidencia que, mesmo em
uma realidade hostil a €, o jeito de viver daqueles primeiros cristaos era
uma forma de testemunho aos de fora, impactando positivamente a relagao
da igreja com o mundo. E, assim, o Senhor lhes acrescentava dia apds dia
“os que iam sendo salvos” (At 2.47b).

Antes de retomar a maneira como Elowsky descreve a vida dos
primeiros cristdos, para o proposito deste artigo ¢ necessario perceber
como se deu o testemunho que concerne a acdo mais fundamental da
igreja naquele contexto hostil. Em Atos 17.16-34, por exemplo, ¢ descrita a
postura do apostolo Paulo, que mesmo revoltado com a excessiva idolatria
dos atenienses, se dirige a eles com todo o respeito, utilizando-se inclusive
de argumentos filosoficos familiares a eles, sem, contudo, deixar de ser
fiel a mensagem de Cristo.

Um outro texto biblico que retrata a maneira como a igreja era ins-
truida a viver a fé naquele contexto hostil esta na primeira carta de Pedro.
O apostolo exorta os cristaos a continuarem vivendo de modo exemplar
(cf. 1Pe 2.11-17), amando e servindo uns aos outros (cf. 1Pe 3.8-12).
Pedro os encoraja dizendo: “Mas, mesmo que venham a sofrer injustica,
vocés sdo bem-aventurados. Ndo tenham medo das ameagas, nem fiquem
angustiados; pelo contrario, santifiquem a Cristo, como Senhor, no seu
coragdo, estando sempre preparados para responder a todo aquele que pedir
a razao da esperanca que vocés téem” (1Pe 3.14,15). E tudo isso deveria
ser feito “com mansidao e temor, com boa consciéncia”, de modo a deixar
envergonhados aqueles que difamavam a boa conduta dos cristaos (cf. 1Pe
3.16). E importante ressaltar que aqui, claramente, o pastor Pedro esta
preparando o povo de Deus para estar pronto a falar e testemunhar a um
mundo hostil a fé crista. E ao fazer isso, fundamenta sua exortagdo na cruz
do proprio Jesus Cristo: “Porque se for da vontade de Deus, ¢ melhor que
voceés sofram por praticarem o bem do que praticando o mal. Pois também
Cristo padeceu, uma unica vez, pelos pecados, o justo pelos injustos, para
conduzir vocés a Deus” (1Pe 3.17-18a). Isso ¢ de grande relevancia para
a realidade da pos-cristandade. Daria para dizer que, na pds-cristandade,
€ preciso resgatar o que significa ser igreja a partir da cruz.

Esses exemplos biblicos deixam claro que a atitude dos primeiros
cristdos nada tinha a ver com exilio, tampouco caracterizava uma abor-
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dagem da conquista. Paulo nao impds a Palavra aos atenienses idolatras,
mas também nao hesitou em aproveitar a oportunidade para testemunhar
o Evangelho. Da mesma forma, Pedro nao estimulou os cristdos a se rebe-
larem contra a hostilidade que os cercava, muito menos que se eximissem
do testemunho verbal e pratico da fé. Nota-se que mesmo em meio a toda
a adversidade cultural da época, aqueles cristdos testemunharam sua fé de
forma ativa, através de um modo de vida diferenciado. E foi assim que aos
poucos, apesar das persegui¢des constantes, os cristdos passaram a contar
com “‘a simpatia de todo o povo” (At 2.47a).

O modo diferenciado de vida descrito em Atos 2, e que deveria
ser refletido no testemunho da igreja (1Pe 3), é o que Elowsky chama
de habitus cristdo. Ele explica que a igreja cristd primitiva ofereceu uma
cultura alternativa, “um modo de vida que levava a uma cultura elevada e
um proposito elevado”. Eles ndo se retiraram do mundo, mas se engajaram
com a cultura como um povo que sabia que tinha algo valioso a oferecer.
Este habitus vinha das Escrituras e aconselhava sobre a importancia de viver
pelo Espirito e ndo se entregar a tentagdo sexual (Rm 8); defendia a esmola
(Mt 6.1-4), o cuidado e consideragdo pelos pobres e indefesos (Gl 2, Tg
2). A igreja destacava-se pelo cuidado especial com as vituvas e os 6rfaos,
como sendo os mais fracos na sociedade (Tg 1.27). Ela também foi res-
ponsavel pela criagdo dos primeiros hospitais (ELOWSKY, 2019, p.75,84).

Mas o habitus cristdo ndo se limitava apenas ao cuidado com o
proximo; Elowsky mostra que havia implicagdes diretas também no
exercicio da cidadania:

Em face as discriminagdes do governo e, em alguns casos, perse-
guicdo, a Igreja cristd promoveu a obediéncia a autoridade governa-
mental e as leis (Rm 13.1-8), mesmo quando o aconselhado deveria
seguir a propria consciéncia e alianca a Cristo, onde o governo estava
exigindo algo contra a Lei de Deus. Honestidade nos negocios,
paciéncia e submissdo na vida publica e privada eram promovidos,
como a Igreja aconselhava. Assim também como o respeito pelas
criangas e escravos e a obediéncia aos pais e superiores (Ef 5-6). A
Igreja estava ciente do problema de imigragdo numa sociedade com
grande fluxo de pessoas. As pessoas eram estimuladas a integrarem
os estranhos e estrangeiros que vinham as cidades, dando-lhes vida
ao invés de renegar as sombras estes recém-chegados, como a cultura
e sociedade romana fazia (Hb 13.2) (ELOWSKY, 2019, p.76).
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H4é pelo menos dois pontos importantes aqui: primeiro, embora nao
cativos a cultura, os primeiros cristdos nao ficaram indiferentes ao que
ocorria no mundo ao redor, eles se engajaram ativamente ali onde Deus
os havia colocado. Segundo, como resultado do ponto anterior, aqueles
cristaos nao confessaram sua fé da boca para fora, mas a colocaram em
pratica na vida diaria, através de atos de misericordia uns para com os
outros, amando e servindo ao proximo, inclusive os de fora. Isso foi
possivel porque eles criaram toda uma rede de conexdes (no trabalho, na
vizinhanga, nos arredores) para que as pessoas pudessem entrar em contato
com esse habitus cristdo (ELOWSKY, 2019, p.77-79). Elowsky lembra
que os cristaos viviam na cultura da época, mas ndo eram daquela cultura:

A Igreja era contracultural na medida em que oferecia uma his-
toria diferente a vida, oferecendo algo que se encaixava melhor
nela do que aquilo que a sociedade e a cultura daqueles dias
poderiam oferecer. A cristandade, em outras palavras, parecia
muito mais atrativa aos que estavam fora da Igreja (ELOWSKY,
2019, p.78).

O que Elowsky esta afirmando também ¢ defendido por outros autores
que abordam o tema. Newbigin, por exemplo, lembra que “o Evangelho
aprova uma ampla variedade de culturas humanas, mas nao aprova um
relativismo total. H4 bons ¢ maus em todas as culturas ¢ ha avangos
continuos em todas as culturas que podem ser criativos ou destrutivos”. O
critério de avaliacdo sempre devera ser a Palavra de Deus (NEWBIGIN,
2016, p.252). Parece que foi exatamente isso 0 que 0s primeiros cristaos
fizeram. Newbigin ainda ressalta que “a comunidade que confessa que
Jesus € o Senhor tem sido, desde o inicio, um movimento introduzido na
vida publica da humanidade” (NEWBIGIN, 2019, p.32). E o que preparava
aqueles cristaos para testemunharem sua fé no local onde Deus os havia
colocado, embora fosse um contexto hostil, era a vida de comunhéo no
culto, em torno da Palavra e dos sacramentos (At 2.42).

Por tudo isso, podemos concluir que € possivel testemunhar a fé
mesmo em uma cultura hostil ao cristianismo, sem que para isso precisemos
nos exilar ou apelar para a conquista. Afinal, se o testemunho de fé dos
primeiros cristdos impactou a realidade das pessoas positivamente, por que
ndo poderia fazer o mesmo hoje, no atual contexto de pos-cristandade?
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Talvez estejamos diante de uma excelente oportunidade de testemunho,
como ha séculos ndo houve. Basta que saibamos aproveita-la. Mas como
exatamente podemos aplicar o habitus cristdo em nossa vida? Como
podemos refletir sobre essa maneira de viver em perspectiva luterana?
A nossa teologia esta firmemente alicer¢ada nas Sagradas Escrituras, e
ela ndo apenas rejeita os dois extremos mencionados neste artigo como
leva os cristdos a uma presenca no mundo pautada pelo amor, onde a fé
¢ testemunhada através de palavras e agdes. Assim sendo, uma maneira
luterana para se falar sobre o testemunho cristdo que enfatiza a fé vivida
no dia a dia é o que conhecemos como “os dois tipos de justica”.

0 HABITUS CRISTAO E AS DUAS JUSTICAS DE LUTERO
PARA O TESTEMUNHO NA POS-CRISTANDADE

Como vimos até aqui, exilio e conquista ndo sdo abordagens bibli-
cas para o testemunho cristdo. Arand e Biermann (2007, p.131) também
lembram que nenhuma delas representa a teologia luterana, pois ambas
falham em reconhecer como Deus designou a vida humana dentro da
sua cria¢do. Os dois reinos de Deus (da mao direita e da mao esquerda)
ndo podem ser vistos como formas alternativas de existéncia, como se
tivéssemos que optar entre ser cidaddos do mundo ou cidaddos do céu.'
Quando analisamos a maneira de viver dos primeiros cristaos, conforme
fizemos ha pouco, percebemos que eles entenderam perfeitamente que
estavam inseridos simultaneamente nestas duas dimensdes da existéncia:
eles eram cidadaos do céu, mas, a0 mesmo tempo, viviam ativamente no
mundo. Foi assim que eles testemunharam sua fé através de palavras e
acoes concretas.

A partir de agora, queremos voltar nossa atencao para a doutrina
luterana das duas justicas, que em muitos aspectos € uma expressao do
habitus cristao da igreja primitiva. A teologia dos dois tipos de justica foi
desenvolvida pelos reformadores do século 16. Martinho Lutero sugeriu
o conceito pela primeira vez na Disputa de Heidelberg (1518). Depois,

16 Esse tipo de pensamento acaba concordando com a alegacdo iluminista de que a fé nada tem a
declarar na esfera publica, permitindo que o cristianismo seja confinado num gueto privado, como
se nada tivesse a dizer sobre questdes publicas importantes (ARAND e BIERMANN, 2007, p.131).
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foi desenvolvendo essa teologia em um sermao sobre “Os dois tipos de
justiga” (1519), no escrito sobre “Os votos monasticos” (1522) e em seus
sermoes sobre Génesis (1523/1527). A obra que representa o culminar do
pensamento de Lutero sobre as duas justigas ¢ seu “Comentario de Galatas”
(1535), onde ele chama essa dupla dimensdo da existéncia humana de
“nossa teologia” (KOLB e ARAND, 2008, p.25). Infelizmente, o ensino
sobre os dois tipos de justica foi negligenciado durante muito tempo na
igreja luterana. Contudo, nos ltimos anos, te6logos como Charles Arand,
Robert Kolb e Joel Biermann vém resgatando essa teologia tao importante
no periodo da Reforma e que ainda hoje tem muito a nos ensinar. A articula-
¢ao destes tedlogos luteranos serd muito importante para compreendermos
o conceito biblico de testemunho cristdo que este artigo pretende resgatar.

Antes, porém, de falarmos especificamente sobre os dois tipos
de justica, precisamos definir o conceito de justica. Conforme Arand e
Biermann:

Justiga tem a ver com atender as “especificagdes do projeto” de
Deus para ser uma criatura humana e cumprir o propdsito para o
qual Deus nos criou. Tem a ver com ser totalmente humano, ou seja,
como Deus pretendia que fossemos quando nos criou. Integral ao
Seu designio, Deus nos criou como seres relacionais; e as relagdes
humanas acontecem em duas esferas ou arenas fundamentais:
vivemos diante de Deus (coram Deo) e diante do mundo (coram
mundo). Esses reinos sdo habitados simultaneamente; vivemos na
presenga de Deus € a0 mesmo tempo em comunidade uns com os
outros, onde somos responsaveis pelos semelhantes. Como Lutero
colocou, nds habitamos dois mundos “por assim dizer, um deles ce-
lestial e o outro terrestre”. Esses dois mundos da existéncia humana
podem ser tragados em dois eixos: um eixo vertical para a vida com
Deus e um eixo horizontal para a vida com nossos semelhantes e
a criacdo ndo humana. A justica, ou estar em um “relacionamento
correto”, dentro de qualquer reino, ¢ determinado pela natureza dos
dois respectivos relacionamentos em que nos encontramos (ARAND
¢ BIERMANN, 2007, p.118 — tradug@o nossa).

Em resumo, nesses dois relacionamentos (com Deus e com o
mundo) encontramos a defini¢do dupla do que significa ser a pessoa
que Deus nos fez para ser: temos uma justica passiva — diante de
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Deus; e uma justi¢a ativa — diante do mundo. Essa perspectiva ¢ muito
importante para a compreensdo do testemunho cristdo, pois implica
no fato de que a igreja ndo se isola do mundo, mas se relaciona com
ele. Ao mesmo tempo, esse relacionamento € estabelecido por meio do
servico e da busca pela harmonia, nao por imposi¢ao ou conquista. E,
conforme os exemplos de Paulo (At 17) e Pedro (1Pe 3) mencionados
anteriormente, ¢ possivel agir com respeito € amor mesmo quando o
contexto ¢ de oposigao.

Veremos, agora, o que cada uma dessas duas justigas representa
na vida do cristdo. Quanto a nossa justica diante de Deus, ela flui uni-
camente da atividade do proprio Deus para conosco. La no inicio, Deus
“deu vida a Sua cria¢do independentemente de qualquer contribui¢do ou
participacdo de Suas criaturas”. Como obra das maos de Deus, somos
seres totalmente dependentes, “a quem foi dada vida e que continuam
a viver apenas com o recebimento de Seus dons. Dependemos do ar
que respiramos, da comida que comemos e da dgua que bebemos. Tire
1ss0 € morreremos. Somos receptores na presenca de Deus” (ARAND
e BIERMANN, 2007, p.118 — tradugdo nossa). E exatamente isso que
confessamos no Primeiro Artigo do Credo Apostdlico, e, conforme
aprendemos no Catecismo Menor, Deus faz todas essas coisas “por sua
paterna e divina bondade e misericordia, sem mérito ou dignidade da
minha parte” (LUTERO, 2016, p.15).

Essa postura receptiva continua também no que diz respeito a obra
da redencdo. “Quando Suas criaturas humanas jaziam mortas em pecado,
Deus as restaurou a plenitude de sua humanidade por meio da morte auto-
-sacrificial e ressurreicdo de Seu Filho. Ele nos concede a justica de Cristo
como um presente, o nico que consola o pecador perturbado”. Novamente,
ndo existe nenhuma contribui¢do ou participacao de nossa parte, somos
apenas receptores das dadivas de Deus. “O Espirito Santo cria a fé através
do Evangelho para que o homem possa mais uma vez confiar toda a vida
aos cuidados de Deus” (ARAND e BIERMANN, 2007, p.119 — tradugado
nossa). Assim também confessamos no Catecismo: “Creio que por minha
propria razao ou forga nao posso crer em Jesus Cristo, meu Senhor, nem
vir a ele. Mas o Espirito Santo me chamou pelo Evangelho...” (LUTERO,
2016, p.16). Percebemos, dessa forma, que em ambos os casos, tanto na
criacdo como na redengdo, sofremos a acao de Deus. Logo, em nosso
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relacionamento com Deus (coram Deo), somos inteiramente passivos — a
nossa justica ¢ passiva (ARAND e BIERMANN, 2007, p.119).

A partir da justica passiva e por causa da nossa condi¢do de mortos
espiritualmente, ¢ inconcebivel ignorar a importancia da Palavra e dos
sacramentos, como os meios pelos quais ganhamos uma nova vida da
parte de Deus. Assim se reconhece que ha certa urgéncia no testemunho
da f¢é crista, a fim de que o evangelho alcance o mundo que vive nas
trevas espirituais. Isso, obviamente, implica sair do exilio. Ao mesmo
tempo, evita que se caia em cruzada politica, pois ¢ pela Palavra, e ndo
pela espada da mao esquerda, que a vida espiritual ¢ dada as pessoas
pelo proprio Deus.

Se no eixo vertical (coram Deo) a nossa justica € passiva, 0 mesmo
nao acontece no eixo horizontal (coram mundo). Nessa esfera da existéncia,
a nossa justi¢a deve ser ativa, visando o bem dos nossos semelhantes e o
cuidado de toda a criagdo. Para guiar-nos nessa tarefa, Deus embutiu sua lei
na propria criagdo. “Ao mesmo tempo, Deus deu dominio aos seres humanos
de tal forma que eles t€m a liberdade e a responsabilidade de descobrir a
melhor forma de adequar essa lei aos desafios e questdes especificas da
vida didria”. Aqui, usamos os dons da razao e da imaginagao para mediar
de forma critica a lei em nossas vidas diarias, “de modo a realizar a obra
continua de Deus de preservar e promover o bem-estar das criaturas”.
Dentro desta esfera terrena e humana “existe uma rica variedade de maneiras
de demonstrar e implementar a justiga humana projetada por Deus”, onde
prestamos contas tanto a Deus como aos nossos semelhantes pela maneira
como desempenhamos essas tarefas. Assim, aos olhos do mundo (coram
mundo), nossa justi¢a sempre serd ativa (ARAND e BIERMANN, 2007,
p-119-120).

E importante ressaltar que, embora a justica ativa envolva uma
ampla liberdade e o bom uso da razao, ela ocorre principalmente a partir
da orientacdo clara de Deus nos Mandamentos. Além de revelar que somos
pecadores carentes da graga de Deus, os Mandamentos nos mostram de
forma concreta como essa justi¢a ¢ colocada em pratica (KOLB e ARAND,
2008, p.68-69). E verdade que diariamente temos a necessidade de voltar
ao Primeiro Mandamento, mas o parametro para nossa vida no mundo
e nossas relagdes nele ¢ especialmente a Segunda Tabua. Sabemos que
nela ha uma distingdo entre a obediéncia as autoridades (4° Mandamento)
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e o zelo pelo proximo (5° ao 10° Mandamentos), contudo, a autoridade
emana do proprio Deus, e seu fim ultimo serd sempre a necessidade do
proximo.!” Este ponto é muito importante porque ¢ a partir dele que se
percebe como a abordagem luterana ¢ distinta do exilio e da conquista.
E diferente do exilio porque na explicagdo dos Mandamentos Lutero nos
ajuda a entender ndo apenas o que somos proibidos de fazer, mas também o
que Deus espera que fagamos, pois somos levados em dire¢ao ao proéximo,
para preservar sua vida, sua honra, seus bens, etc. Ao mesmo tempo, esta
abordagem ¢ distinta da ideia de conquista, porque com os Mandamentos
orientando o cristdo, busca-se primeiramente o bem do proximo e ndo uma
transformacao das estruturas da sociedade.

Encontramos um exemplo bem pratico dessa teologia no “Tratado
sobre a Liberdade Cristd”, de Martinho Lutero, onde ele enfatiza duas
teses paradoxais: “O cristdo ¢ um senhor libérrimo sobre tudo, a ninguém
sujeito. O cristdo ¢ um servo oficiosissimo de tudo, a todos sujeito”. O
reformador explica que o mesmo paradoxo existiu na vida de Cristo, que
“embora Senhor de todos, foi feito de mulher, feito sob a lei, simulta-
neamente livre e servo, ao mesmo tempo na forma de Deus e na forma
de servo” (LUTERO, 2011, p.437). Em outras palavras, quando Lutero
diz que o cristdo ¢ completamente livre e, a0 mesmo tempo, totalmente
servo, isso nao significa nada além do que as duas justicas colocadas em
pratica: o cristdo ¢ livre diante de Deus — justi¢a passiva; o cristdo € servo
do préximo — justiga ativa.

Da mesma forma como os dois reinos, também as duas justigas
ndo sdo duas formas alternativas da existéncia humana. Kolb e Arand
explicam que, para Lutero, as duas justigas fazem parte da esséncia
antropoldgica do ser humano, sem as quais seriamos incapazes de sermos
plenamente humanos. Lutero insistiu que os cristdos precisam dos dois
tipos de justica — devemos ser justos diante de Deus e diante das pessoas.
“Ser um ser humano como Deus nos criou para ser, um exemplar humano

17 Um tedlogo luterano brasileiro que deixa este ponto bastante claro € o ja falecido prof. Martim
Carlos Warth. Ele lembra que “Deus delega autoridade ao ser humano para que, em seu nome, a
pessoa realize a vontade de Deus no mundo. [...] O préximo sempre ¢ autoridade sobre a pessoa,
pois o ser humano foi criado para servir um ao outro em amor. Quando, por isso, quero saber a
vontade de Deus para mim hoje, preciso olhar ao meu redor: o meu préximo, com a sua necessidade,
vai ser a autoridade que me indica onde posso servir em amor. Da mesma forma, eu indico ao meu
proximo a sua oportunidade de servir” (WARTH, 2002, p.104).
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perfeito, envolve ser totalmente passivo, como um recém-nascido filho de
Deus, e totalmente ativo, como um préoximo responsavel para com outras
pessoas e para com todo o mundo de Deus” (KOLB e ARAND, 2008,
p.30 — tradugdo nossa). Cabe observar que as duas justi¢as ndo ignoram a
realidade do pecado e a necessidade de arrependimento e perdao diérios.
Pelo contrério, elas afirmam a necessidade da luta didria contra o pecado,
orientada pelos Mandamentos, de modo que o resultado dessa luta seja o
bem do préximo.

Tudo isso mostra que os dois tipos de justica enfatizam a justificacao
pela fé e afirmam o servigo ao proximo, preservando-se com isso a Palavra
e o servico no mundo. Conforme Arand e Biermann, isso significa que,
diante de Deus, precisamos deixar todas as nossas obras para tras e buscar
somente a justica de Cristo, que recebemos por meio da fé. E, a partir
disso, devemos voltar ao mundo para viver ativamente essa fé. Contudo,
a distincao entre as duas justicas também € necessaria para que se evitem
erros teolodgicos como 0s que aconteceram na igreja medieval, que, ao
confundi-las, minou a salvacao e falhou com o préximo (ARAND e
BIERMANN, 2007, p.121). Percebemos, assim, que a correta compreensao
das duas justigas ¢ indispensavel para que o testemunho cristao seja fiel ao
evangelho de Cristo e impacte 0 mundo em que vivemos.

Esse impacto se da junto as pessoas, na sociedade e na cultura onde o
cristdo € colocado pelo proprio Deus. Assim diz Lutero: “Pois € necessario
que fale com as pessoas, aja e lide com elas, como também Cristo, feito em
semelhanca de pessoa humana, foi encontrado segundo a aparéncia como
pessoa humana, e se envolveu com as pessoas” (LUTERO, 1989, p.452).
Nesta perspectiva, a justica ativa do cristdo toma forma concreta tanto no
falar quanto no agir para o bem do proximo. Nesta linha, Arand afirma:

Aligreja coram Deo vive da Palavra de Deus, e vive coram mundo
para entregar a Palavra de Deus a outros. Vive na presenga de
Deus como criatura e recipiente de Sua Palavra e no meio da
sociedade humana como um agente que entrega vida e salvacdo
por meio da pregacdo e da absolvi¢do, dos sacramentos, da
conversa mutua e consolacdo entre os cristdos. Em seu cerne,
a igreja ¢ uma realidade espiritual, mas uma realidade que tem
uma expressdo sociologica/empirica no mundo (ARAND, 2007,
p.147 — tradugdo nossa).
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O que Arand diz esta em continuidade com o que varios autores
luteranos trazem em outras palavras: que todo batizado testemunha a fé
na sua vida diaria, algo que o sacerddcio universal afirma, com a devida
distin¢do entre este testemunho e o Ministério publico da pregacdo. As-
sim como foi demonstrado na leitura de 1Pedro 3, o falar da esperanca,
o testemunho verbal, ndo ¢ fun¢do somente do pastor.’® E para que isso
acontega, assim como visto na igreja em Atos, também hoje os meios da
graca, Palavra e sacramentos, sdo fundamentais no preparo dos cristdos
para testemunharem sua fé ao mundo, tanto por meio de palavras como
por meio de acdes.

O conceito das duas justigas, portanto, ¢ uma articulagdo que mostra
como os luteranos afirmam teologicamente o viver da fé no dia a dia, a
saber, pela recepcao passiva dos dons que a Palavra oferece aos cristaos
e pelo testemunho ativo desta Palavra ao mundo. Com base nisso, como
entdo os luteranos testemunham a € no contexto da pos-cristandade? Acima
foi explicado que a abordagem da conquista resulta numa énfase politica e
perde o foco na Palavra, além de resultar em conflitos. A partir da teologia
luterana oferecida aqui, evita-se o embate, ¢ a Palavra ganha destaque. O
cristdo nao subestima as preocupagdes sociais e politicas deste mundo,
mas testemunha ao falar de Cristo e acolhe a todos amorosamente, sem
que para isso precise deixar de ser fiel a Palavra. Também foi apontado
para o problema do exilio, que preserva a Palavra entre os cristdos, mas
impede que ela chegue aos que ndo creem, pois aqueles que deveriam ser os
porta-vozes de Deus se afastam do mundo. Com base na teologia luterana,
o cristdo reconhece que a Palavra precisa alcancar os nao cristaos, ja que
por meio dela Deus dé a vida espiritual as pessoas.

Desta forma, percebemos como os dois tipos de justica trazem
implica¢des bem praticas para o testemunho na pds-cristandade. Enquanto
na abordagem da conquista se assume uma postura de defesa e ataque, a
partir da teologia luterana, o cristdo ¢ orientado a adotar uma postura de
acolhimento e respeito. Mesmo que se sinta revoltado e ndo concorde com

18 Em um trabalho mais abrangente, caberia explorar também a doutrina do sacerdécio universal,
mas neste artigo nos limitaremos apenas ao aspecto em que ela pressupde o testemunho de fé dos
cristaos, que ¢ uma consequéncia da correta compreensio das duas justicas. Os tedlogos Robert Kolb
¢ Charles Arand trazem essa abordagem no livro The Genius of Luther's Theology: A Wittenberg
Way of Thinking for The Contemporary Church.
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os desvios e excessos da atual cultura, o cristdo assume uma postura seme-
lhante a do apostolo Paulo (At 17), e com fidelidade e amor testemunha a
sua fé. Enquanto a abordagem do exilio pressupde a preservacgao da Palavra
ao mesmo tempo em que negligencia o testemunho dela, a teologia luterana
prepara o cristdo para falar ao mundo sobre a esperanca que ha em Jesus
Cristo (1Pe 3). Mesmo que o contexto seja hostil, o cristdo ¢ exortado a
agir amorosamente em favor do préximo, orientado pelos Mandamentos.
Isso requer, inclusive, um estudo continuo dos Mandamentos, para que se
entenda como eles ndo apenas mostram a pecaminosidade humana, mas
também servem de norma para a vida cristd no mundo.

Portanto, fundamentar o testemunho cristdo na pos-cristandade a
partir do habitus cristdo e das duas justicas € resgatar o conceito biblico e
luterano de testemunho da fé cristd. E na Palavra e nos sacramentos que
recebemos passivamente os dons de Deus, os quais nos preparam para
voltar ao mundo e viver ativamente a fé, seja através do falar, seja pelo
amar e servir ao proximo. Nessa perspectiva, podemos afirmar que as
duas justicas compreendidas corretamente sdo como uma expressao do
habitus cristdo da igreja primitiva. E se no passado toda uma cultura em
decadéncia foi impactada através daquela maneira de testemunho, por que
hoje seria diferente? Certamente a Palavra continua a mesma: viva e eficaz.
Afinal, passardo os céus ¢ a terra, mas a Palavra de Cristo permanecera
(cf. Mt 24.35).

CONSIDERACOES

Estamos vivendo o periodo da pos-cristandade, o que tem feito a
igreja perder cada vez mais a influéncia publica e cultural que ja possuiu
anteriormente. Essa perda de espago se deve muito ao fim da relagdo
intima entre igreja e estado, que perdurou por mais de um milénio, mas
também as constantes transformagdes culturais que t€ém ocorrido nas
ultimas décadas. O contexto a nossa volta parece tornar-se cada vez
mais hostil e adverso para o testemunho da fé crista. O problema maior
apresentado neste artigo ¢ o fato de que muitos cristdos enxergam a nova
realidade apenas pelo lado negativo e, como que com atitudes desespe-
radas, acabam adotando posturas de exilio ou de conquista. Contudo,
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nenhuma dessas abordagens reflete o ensino biblico e luterano a respeito
do testemunho cristdo.

Em resposta a essa problematica, este artigo dedicou atencao
especial ao testemunho dos primeiros cristdos, que num contexto cultural
semelhante ao dos nossos dias viveram sua fé ativamente na vida diaria,
impactando positivamente toda uma cultura em decadéncia. E claro que
também existem diferengas. Uma delas ¢ que no inicio da era crista o
cristianismo era totalmente desconhecido. Nos dias de hoje, o cristianismo
nao apenas ¢ mundialmente conhecido, como também carrega o peso de
alguns capitulos obscuros ao longo da historia. Esse fato amplia ainda
mais a necessidade de vivermos a fé cristd em amor. Ainda como resposta
ao desafio de testemunhar a fé nesta nova realidade, a ultima secao se
apropriou do habitus cristdo da igreja primitiva para articular a teologia
luterana das duas justi¢as. Vimos que € a partir do reconhecimento de nossa
passividade diante de Deus que somos movidos a viver ativamente em
favor do préximo. Compreender e viver os dois tipos de justica no lugar
onde fomos colocados por Deus, em nossos oficios e vocagdes didrias,
certamente resultard em uma excelente forma de testemunho para o atual
cenario hostil em que vivemos.

E preciso reconhecer, no entanto, que o tema abordado neste artigo
¢ bastante amplo e desafiador, podendo ser trabalhado de diversas outras
perspectivas. Nao foi a nossa inten¢ao responder a todas as questdes rela-
cionadas ao testemunho cristdo na pos-cristandade, pois isso demandaria
uma pesquisa muito mais aprofundada. Topicos como a teologia dos “dois
reinos” e o “sacerdocio universal” poderiam servir de base para futuras
pesquisas, contribuindo para a reflexdo sobre este tema tdo importante.
Contudo, a partir do que apresentamos neste trabalho, podemos concluir
que a atual situacdo ndo pode ser vista apenas pelo lado negativo, ela surge
também como uma excelente oportunidade para o testemunho cristao.
Assim como Deus usou os primeiros cristdos para testemunharem sua fé
em um contexto cultural hostil, Deus ainda hoje continua usando cada
um de nos, sua igreja, mesmo na pos-cristandade. Cabe-nos, como filhos
redimidos e amados do Pai celestial, viver ativamente a nossa fé neste
mundo, testemunhando Cristo por meio de palavras e agdes concretas em
favor do proximo e da criagdo.
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